
บทที่ ๒ 
 

แนวคิด ทฤษฎแีละงานวิจัยที่เกี่ยวของ 

  

 การวิจัยเร่ือง “ศึกษาความเช่ือของประชาชนท่ีสักการะหลวงพอวัดไรขิง จังหวัด

นครปฐม” ผูวิจัยไดศึกษาวิเคราะหขอมูลจากเอกสาร ท่ีเก่ียวกับหลักการ แนวคิด ทฤษฏี และ

งานวิจัย เพื่อกําหนดกรอบแนวคิดในการวิจัย ดังตอไปนี้  

 ๒.๑ แนวคิดทฤษฎีท่ีเก่ียวของ 

 ๒.๒ งานวิจัยท่ีเก่ียวของ 

 ๒.๔ กรอบแนวคิดในการวิจัย 

  

๒.๑ แนวคิดและทฤษฎีท่ีเก่ียวของ 

 หลักศรัทธาในวิสุทธิมรรค  

 ในหนังสือพระอภิธัมมัตถสังคหะ ปริจเฉทท่ี ๒ เจตสิกสังคหวิภาค ไดกลาวถึง สัทธา

เจตสิกวาคือ ความเช่ือถือเหตุผลตามความเปนจริง ความเลื่อมใสในกุสลธรรม ความเช่ือในฝายดี 

เชน เช่ือคําสั่งสอนของพระพุทธเจา มีลักขณาทิจตุกะ ดังนี้ ๑ 

 ๑) สทฺทหนลกฺขณา มีความเช่ือถือในอารมณท่ีดี เปนลักษณะ 

 ๒) ปสาทนรสา มีการเลื่อมใส เปนกิจ 

 ๓) อกาฬุสฺสิยปจฺจุปฏฐานา มีความไมขุนมัว เปนผล 

 ๔) สทฺเทยฺยวตฺถุปทฏฐานา มีปูชนียวัตถุเปนเหตุใกล 

 สัทธาแมอยางนอยเพียงเช่ือวาสัตวนั้นมีกรรมเปนของตน คือ ทําดีไดดี ทําช่ัวไดช่ัว เพียง

เทานี้ก็เปนคุณยิ่ง มิฉะนั้นก็จะไมประหยัดตอบาปกรรม จะกระทําอะไรก็ไมคิดวาเปนทุจริต

เสียหาย เพราะสําคัญผิดวาจะไมตองไดรับผลนั้น ถามีสัทธา เช่ือกรรมเช่ือผลของกรรมแลว ก็จะตั้ง

ตนไวในทางท่ีชอบ ประกอบการงานท่ีปราศจากโทษ สัทธา จึงเปนธรรมเบ้ืองตนท่ีจะทําให

ประกอบคุณงามความดี เปนบุญเปนกุสล จนหาประมาณมิได สัทธา พีชํฯ สัทธาเปรียบเหมือน

พืช (อันจะงอกงามโตใหญใหดอกผลในภายหนา) 

 เหตุอันเปนท่ีตั้งแหงความเลื่อมใสสัทธา  

๑ วรรณสิทธิ ไวทยะเสวี, คูมือการศึกษาพระอภิธัมมัตถสังคหะ ปริจเฉทท่ี ๒ เจตสิกสังคหวิภาค, 

(กรุงเทพมหานคร : หางหุนสวนจํากัด ทิพยวิสุทธ์ิ, ๒๕๔๗), หนา ๒๙. 

                                                        



 ๗ 

 (๑) รูปปมาณ เลื่อมใสสัทธา เพราะเห็นรูปสมบัติสวยงาม 

 (๒) ลูขปฺปมาณ เลื่อมใสสัทธาเพราะเห็นความประพฤติเรียบรอยเครงในธรรมวินัย 

 (๓) โฆสปฺปมาณ เลื่อมใสสัทธา เพราะไดฟงช่ือเสียงลือวาดีอยางนั้นอยางนี้ 

(๔) ธมฺมปฺปมาณ เลื่อมใสสัทธา เพราะไดสดับธรรมของผูท่ีฉลาดในการแสดง 

 

 หลักความเช่ือในพระพุทธศาสนา 

 คําวา “ศรัทธา” เปนภาษาสันสกฤต สวนภาษาบาลีใชคําวา “สทฺธา”๒ มีความหมายโดย

พยัญชนะวา “ทรงไวพรอม” หมายความวา ความเช่ือ ไดแก ความม่ันใจในประโยชนท่ีตนเอง

กระทําอยู เม่ือกระทําอะไรก็ตาม ตองมีศรัทธาเปนปจจัยสําคัญ แตการมีศรัทธาจะตองมีปญญา

กํากับดวย จึงจะเปนศรัทธาท่ีถูกตอง มิฉะนั้นแลว ศรัทธาก็จะเปนความเช่ือท่ีผิด ซึ่งอาจนําไปสู

เปาหมายท่ีผิด ซึ่งการพิจารณาถึงหลักศรัทธาท่ีถูกตอง มีดังนี้ 

 หลักศรัทธา ๔ ลักษณะท่ีควรกลาวถึง “ศรัทธา” เพื่อทําความเขาใจในเร่ืองความหมาย 

บทบาท และความสําคัญของศรัทธาในระบบพุทธธรรม มีดังนี้ 

 ๑. ศรัทธาเปนเพียงข้ันหนึ่งในกระบวนการพัฒนาปญญา และกลาวไดวาเปนข้ันต่ําท่ีสุด 

 ๒. ศรัทธาท่ีประสงค ตองเปนความเช่ือความซาบซึ้งท่ีเนื่องดวยเหตุผล คือมีปญญา

รองรับและเปนทางสืบตอแกปญญาได มิใชเพียงความรูสึกมอบตัวมอบความไววางใจใหสิ้นเชิง โดย

ไมตองถามหาเหตุผล อันเปนลักษณะทางฝายอาเวค (Emotion) ดานเดียว 

 ๓. ศรัทธาท่ีเปนความรูสึกฝายอาเวคดานเดียว ถือเปนความเช่ือท่ีงมงาย เปนสิ่งท่ีจะตอง

กําจัดหรือแกไขใหถูกตอง สวนความรูสึกฝายอาเวคท่ีเนื่องอยูกับศรัทธาแบบท่ีถูกตอง เปนสิ่งท่ี

นํามาใชในกระบวนการปฏิบัติธรรมใหเปนประโยชนไดมากพอสมควรในระยะตนๆ แตจะถูก

ปญญาเขาแทนท่ีโดยสิ้นเชิงในท่ีสุด 

 ๔. ศรัทธาท่ีมุงหมายในกระบวนการพัฒนาปญญานั้น อาจใหความหมายสั้นๆ วา เปน

ความซาบซึ้งดวยความม่ันใจในเหตุผลเทาท่ีตนมองเห็น คือม่ันใจตนเอง โดยเหตุผลวา จุดหมายท่ี

อยูเบ้ืองหนานั้นเปนไปไดจริงแท และมีคาควรแกการท่ีตนจะดําเนินไปใหถึง เปนศรัทธาท่ีเราใจให

อยากพิสูจนความจริงของเหตุผลท่ีมองเห็นอยูเบ้ืองหนานั้นตอๆ ยิ่งๆ ข้ึนไป เปนบันไดข้ันตนสู

ความรู ตรงขามกับความรูสึกมอบใจใหแบบอาเวค ซึ่งทําใหหยุดคิดหาเหตุผลตอไป 

 ๕. เพื่อควบคุมศรัทธาใหอยูในความหมายท่ีถูกตอง ธรรมหมวดใดก็ตามในพุทธธรรม ถา

มีศรัทธาเปนสวนประกอบขอหนึ่งแลว จะตองมีปญญาเปนอีกขอหนึ่งดวยเสมอไป  

๒ ที.มหา. ๑๐/๖๙/๓๙. 

                                                        



 ๘ 

 สัปปุริสธรรม ขอแรก คือ สัทธัมมสมันนาคโต ประกอบดวยธรรมเจ็ดประการ อันไดแกมี

ศรัทธา มีหิริ มีโอตตัปปะ เปนพหูสูต มีความเพียรอันปรารภแลว มีสติม่ันคง มีปญญา 

 ตามปรกติศรัทธายอมมาเปนขอหนึ่ง พรอมกับท่ีปญญาเปนขอสุดทาย แตในกรณีท่ี

กลาวถึงปญญา ไมจําเปนตองกลาวถึงศรัทธาไวดวย เชน อธิษฐานธรรม โพชฌงค และนาถกรณ

ธรรมเปนตน ปญญาจึงสําคัญกวาศรัทธา ท้ังในฐานะเปนตัวคุมและในฐานะเปนองคประกอบท่ี

จําเปน แมในแงคุณสมบัติของบุคคล ผูท่ีไดรับยกยองสูงสุดในพระพุทธศาสนา ก็คือผูมีปญญาสูงสุด 

เชน พระสารีบุตรอัครสาวก เปนตน ไมไดถือเอาศรัทธาในศาสนาเปนเกณฑ 

 ๖. คุณประโยชนของศรัทธา เปนไปใน ๒ ลักษณะ คือ ในแนวหนึ่ง ศรัทธาเปนปจจัยให

เกิดปติ ซึ่งทําใหเกิดปสสัทธิ (ความสงบเยือกเย็น) นําไปสูสมาธิและปญญาในท่ีสุด อีกแนวหนึ่ง

ศรัทธาทําใหเกิดวิริยะ คือความเพียรพยายามท่ีจะปฏิบัติ ทดลองสิ่งท่ีเช่ือดวยศรัทธานั้น ใหเห็นผล

ประจักษจริงจังแกตน ซึ่งนําไปสูปญญาในท่ีสุด คุณประโยชนท้ังสองนี้ จะเห็นวาเปนผลจาก

ความรูสึกในฝายอเวค แตตองมีความใฝประสงคปญญาแฝงอยูดวยตลอดเวลา 

 ๗. ศรัทธาเปนไปเพื่อปญญา ดังนั้น ศรัทธาจึงตองสงเสริมความคิดวิจัยวิจารณ จึงจะเกิด

ความกาวหนาแกปญญาตามจุดหมาย นอกจากนี้ แมตัวศรัทธานั่นเอง จะม่ันคงแนนแฟนได ก็

เพราะไดคิดเห็นเหตุผลจนม่ันใจ หมดความเคลือบแคลงสงสัยใดๆ โดยนัยนี้ ศรัทธาในพุทธธรรมจึง

สงเสริมการคนคิดหาเหตุผล การขอรองใหเช่ือก็ดี การบังคับใหยอบรับความจริงตามท่ีกําหนดก็ดี 

การขูดวยภัยแกผูไมเช่ือก็ดี เปนวิธีการท่ีเขากันไมไดเลยกับหลักศรัทธานี้ 

 ๘. ความเลื่อมใสศรัทธาติดในบุคคล ถูกถือวามีขอเสียขอบกพรอง แมแตความเลื่อมใส

ติดในองคพระศาสดาเอง พระพุทธเจาก็ทรงสอนใหละเสีย เพราะเปนศรัทธาท่ีแรงดวยความรูสึก

ทางอเวค กลับกลายเปนอุปสรรคตอความหลุดพนเปนอิสระโดยสมบูรณในข้ันสุดทาย 

 ๙. ศรัทธาไมถูกจัดเปนองคมรรค เพราะตัวการท่ีจําเปนสําหรับการดําเนินกาวหนาตอไป

ในมรรคานี้ คือปญญาท่ีพวงอยูกับศรัทธานั้นตางหาก และศรัทธาท่ีจะถือวาใชไดก็ตองมีปญญา

รองรับอยูดวย นอกจากนี้ ทานท่ีมีปญญาสูง เชน องคพระพุทธเจาเอง และพระปจเจกพุทธเจา 

ทรงเร่ิมมรรคาท่ีตัวปญญาทีเดียว ไมผานศรัทธา เพราะการสรางปญญาไมจําตองเร่ิมท่ีศรัทธาเสมอ

ไป (คือเร่ิมท่ีโยนิโสมนสิการ) ดวยเหตุนี้ เร่ืองศรัทธา ทานจึงกลาวซอนแฝงไวในตอนตนวาดวยการ

สรางสัมมาทิฏฐิ ไมจัดแยกไวเปนเร่ืองตางหาก 

 ๑๐. แมแตศรัทธาท่ีพนจากภาวะเปนความเช่ืองมงายนั้นเอง ถาไมดําเนินตอไปถึง

ข้ันทดลองปฏิบัติเพื่อพิสูจนใหเห็นความจริงประจักษแกตน ก็ไมนับวาเปนศรัทธาท่ีถูกตองตาม

ความหมายแทจริง เพราะเปนศรัทธาท่ีมิไดปฏิบัติหนาท่ีตามความหมายของมัน จัดเปนการปฏิบัติ

ธรรมผิดพลาด เพราะปฏิบัติอยางขาดวัตถุประสงค 



 ๙ 

 ๑๑. แมศรัทธาจะมีคุณประโยชนสําคัญ แตในข้ันสูงสุด ศรัทธาจะตองหมดไป ถายังมี

ศรัทธาอยูก็แสดงวายังไมบรรลุจดุหมาย เพราะตราบใดท่ีเช่ือตอจุดหมายนัน้ ก็ยอมแสดงวายังไมได

เขาถึงจุดหมายนั้นรูเห็นจริงดวยตนเอง และตราบใดท่ียังมีศรัทธา ก็แสดงวายังตองอิงอาศัยสิ่งอ่ืน 

ยังตองฝากปญญาไวกับสิ่งอ่ืน ยังไมหลุดพนเปนอิสระโดยสมบูรณ โดยเหตุนี้ศรัทธาจึงไมเปน

คุณสมบัติของพระอรหันต ตรงขามพระอรหันตกลับมีคุณสมบัติวา ผูไมมีศรัทธา ซึ่งหมายความวา 

ไดรูเห็นประจักษ จึงไมตองเช่ือตอใครๆ หรือตอเหตุผลใดๆ อีก 

 ๑๒. โดยสรุป ความกาวหนาในมรรคา ดําเนินมาโดยลําดับ จากความเช่ือ (ศรัทธา) มา

เปนความเห็นหรือเขาใจโดยเหตุผล (ทิฐิ) จนเปนการรูการเห็นในท่ีสุด ซึ่งในข้ันสุดทาย เปนอัน

หมดภาระของศรัทธาโดยสิ้นเชิง 

 ๑๓. ศรัทธามีขอบเขตความสําคัญและประโยชนแคไหนเพียงใด เปนสิ่งท่ีจะตองรูเขาใจ

ตามเปนจริง ไมควรตีคาสูงเกินไป แตก็ไมควรดูแคลนโดยเด็ดขาด เพราะในกรณีท่ีดูแคลนศรัทธา

อาจกลายเปนการเขาใจความหมายของศรัทธาผิด เชน ผูท่ีคิดวาตนเช่ือม่ันในตนเอง แตกลายเปน

เช่ือตอกิเลสของตน ในรูปอหังการมมังการไป ซึ่งกลับเปนผลรายไปอีกดานหนึ่ง 

 ๑๔. ในระดับศีลหา หรือท่ีเรียกกันวาศีลธรรม ศรัทธาเปนองคธรรมสําคัญซึ่งเก้ือกูลมาก

ทําใหคนมีหลักตั้งตัวเปนกําลังเหนี่ยวร้ังและตานปะทะไมใหยอมตามสิ่งชักจูงลอเราเยายวนใหทํา

ความช่ัว อีกประการหนึ่ง การมีศรัทธาเปนเหมือนมีรองไหลประจําของกระแสความคิด เม่ือไดรับรู

อารมณอยางใดอยางหนึ่ง ซึ่งไมเกินกําลังของศรัทธาท่ีมีอยู กระแสความคิดก็จะว่ิงเลนไปตามรอง

หรือแนวทางท่ีศรัทธาเตรียมไวทําใหไมคิดไปในทางอ่ืนหรือทางท่ีผิดศีลธรรม ดังนั้น สําหรับผูยังไม

หมดกิเลส ศีลจึงดํารงอยูไดดีดวยศรัทธา ศรัทธาแบบนี้มีคุณมากในระดับหนึ่ง แตพรอมกันนั้นถา

เปนศรัทธาท่ีไมประกอบดวยปญญา ก็อาจมีโทษมาก โดยกลายเปนตัวการขัดขวางการสรางปญญา

เสียเอง 

 ๑๕. ในกระบวนการแหงความเจริญของปญญา (หรือการพัฒนาปญญา) อาจกําหนด

ข้ันตอนท่ีจัดวาเปนระยะของศรัทธาไดคราวๆ คือ 

 ๑) สรางทัศนคติท่ีมีเหตุผล ไมเช่ือหรือยึดถือสิ่งใดสิ่งหนึ่ง เพียงเพราะฟงตามๆ กันมา 

เปนตน (ตามแนวกาลามสูตร) 

 ๒) เปนผูคุมครองสัจจะ คือ ยินดีรับฟงหลักการ ทฤษฎี คําสอน ความเห็นตางๆ ของทุก

ฝายทุกดาน ดวยใจเปนกลาง ไมดวนตัดสินสิ่งท่ียงัไมรูไมเห็นวาเปนเท็จจริง ไมยืนกรานยึดติดแตสิง่

ท่ีตนรูหรือคิดเห็นเทานั้นวาถูกตองเปนจริง 



 ๑๐ 

 ๓) เม่ือรับฟงทฤษฎี คําสอน ความเห็นตางๆ ของผูอ่ืนแลว พิจารณาเทาท่ีเห็นดวย

ปญญาตนวาเปนสิ่งท่ีมีเหตุผล และเห็นวาผูแสดงทฤษฎี คําสอนหรือความเห็นนั้นๆ เปนผูมีความ

จริงใจ ไมลําเอียงมีปญญา จึงเลื่อมใสรับเอามาเพื่อคิดหาเหตุผลทดสอบความจริงตอไป 

 ๔) นําสิ่งท่ีใจรับมานั้น มาขบคิดทดสอบดวยเหตุผล จนแนแกใจวา เปนสิ่งท่ีถูกตอง

แทจริงอยางแนนอน จนซาบซึ้งดวยความม่ันใจในเหตุผลเทาท่ีตนมองเห็นแลว พรอมท่ีจะลงมือ

ปฏิบัติพิสูจนทดลองใหรูเห็นความจริงประจักษตอไป 

 ๕) ถามีความเคลือบแคลงสงสัย รีบสอบถามดวยใจบริสุทธ์ิ มุงปญญา มิใชดวยอหังการ

มมังการ พิสูจนเหตุผลใหชัดเจนเพื่อใหศรัทธานั้นม่ันคงแนนแฟน เกิดประโยชนสมบูรณตาม

ความหมายของมัน๓ 

 ในพระพุทธศาสนาฝายเถรวาท ถือวาศรัทธาท่ีแทจริงตามหลักศาสนานั้นมี ๔ ประเภท

เรียกวา “ศรัทธา ๔”๔ ซึ่งวาดวยหลักความเช่ือท่ีประกอบดวยเหตุผล ๔ ประการ คือ 

 ๑. กัมมสัทธา คือ เช่ือกรรม เช่ือกฎแหงกรรม เช่ือวากรรมมีอยูจริง คือ เช่ือวาเม่ือทํา

อะไรโดยมีเจตนา คือ จงใจทํา ท้ังรู ยอมเปนกรรม คือ เปนความดีความช่ัวมีข้ึนในตน เปนเหตุ

ปจจัยกอใหเกิดผลดีผลรายสืบเนื่องตอไป การกระทํา ไมวางเปลา และเช่ือวาผลท่ีตองการจะ

สําเร็จไดดวยการกระทํา มิใชดวยออนวอนหรือนอนคอยโชค เปนตน 

 ๒. วิปากสัทธา คือ เช่ือวิบาก เช่ือผลของกรรม เช่ือวาผลของกรรมมีจริง คือ เช่ือวากรรม

ท่ีทําแลวตองมีผล และผลตองมีเหตุ ผลดีเกิดจากกรรมดี ผลช่ัวเกิดจากกรรมช่ัว 

 ๓. กัมมัสสกตาสัทธา คือ เช่ือความท่ีสัตวมีกรรมเปนของของตน เช่ือวาแตละคนเปน

เจาของจะตองรับผิดชอบเสวยวิบากเปนไปตามกรรมของตน 

 ๔. ตถาคตโพธิสัทธา คือ เช่ือความตรัสรูของพระพุทธเจา ม่ันใจในองคพระตถาคต วา

ทรงเปนพระสัมมาสัมพุทธะ ทรงพระคุณท้ัง ๙ ประการ ตรัสธรรม บัญญัติวินัยไวดวยดี ทรงเปน

ผูนําทางท่ีแสดงใหเห็นวา มนุษยคือเราทุกคนนี้ หากฝกตนดวยดีก็สามารถเขาถึงภูมิธรรมสูงสุด

บริสุทธ์ิหลุดพนได ดังท่ีพระองคไดทรงบําเพ็ญไวเปนแบบอยาง 

 ศรัทธา ๔ อยางนี้ มีมาในบาลีเฉพาะขอท่ี ๔ อยางเดียว วาโดยใจความ ศรัทธา ๓ ขอตน

ยอมรวมลงในขอท่ี ๔ ไดท้ังหมด๕ หลักศรัทธามีรายละเอียดท่ีควรพิจารณา ดังนี้ 

 ๓ พระธรรมปฎก (ป.อ.ปยุตโต), พุทธธรรม, พิมพคร้ังท่ี ๗, (กรุงเทพมหานคร : โรงพิพม

มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๔๑), หนา ๖๔๗ - ๖๕๐ 

 
๔

 องฺ.สตฺตก. (ไทย) ๒๓/๔/๓ 

                                                        



 ๑๑ 

 ๑. กัมมสัทธา 

 คําวา “กรรม” แปลวา การกระทํา แตการกระทําไมจําเปนตองเปนกรรมเสมอไป การ

กระทําท่ีจะจัดเปนกรรมและมีผลในทางศีลธรรมจะตองเปนการกระทําท่ีประกอบดวยเจตนาหรือ

ดวยความจงใจในการกระทํา ดังพระพุทธพจนวา 

 “ดูกอนภิกษุท้ังหลาย เรากลาวเจตนาวาเปนกรรมบุคคลจงใจแลวยอมกระทํากรรมทาง

กาย ทางวาจา ทางใจ”๖ในพระพุทธศาสนากลาวยืนยนัแนนอนวา กรรมเปนกฎของธรรมชาติอยาง

หนึ่งท่ีเปนระเบียบแนนอน กลาวรวมอยูในนิยาม ๕๗ ดังนี้ 

 ๑) อุตุนิยาม คือ กฎธรรมชาติเก่ียวกับอุณหภูมิ หรือปรากฏการณธรรมชาติตางๆ

โดยเฉพาะดิน นํ้า อากาศ และฤดูกาล อันเปนสิ่งแวดลอมสํา หรับมนุษย 

 ๒) พีชนิยาม คือ กฎธรรมชาติเก่ียวกับการสืบพันธุ มีพันธุกรรม เปนตน 

 ๓) จิตตนิยาม คือ กฎธรรมชาติเก่ียวกับการทํางานของจิต 

 ๔) กรรมนิยาม คือ กฎธรรมชาติเก่ียวกับการกระทํา ของมนุษย คือ กระบวนการใหผล

ของการกระทํา 

 ๕) ธรรมนิยาม คือ กฎธรรมชาติเก่ียวกับความสัมพันธและอาการท่ีเปนเหตุเปนผลแกกัน

แหงสิ่งท้ังหลาย๘ 

 จะเห็นไดวา กรรมขอแรกนั้น เก่ียวของกับธรรมชาติแวดลอมรอบตัวของมนุษยและสัตว

และตั้งแตขอ ๒ พีชนิยามเปนตนมา เปนสวนท่ีเก่ียวของกับมนุษยและสัตวท่ีตองตกอยูภายใตกฎ

ธรรมชาติ ๕ อยางนี้ 

 กรรมนั้น เม่ือแบงโดยประเภทมี ๓ ประการ เรียกวา กรรม ๓๙ คือ การกระทําท่ี

ประกอบดวยเจตนา ดีก็ตาม ช่ัวก็ตาม ประกอบดวย 

 ๑) กายกรรม คือ กรรมทํา ดวยกาย การกระทําทางกาย 

 ๒) วจีกรรม คือ กรรมทํา ดวยวาจา การกระทําทางวาจา 

 
๕

 พระธรรมปฎก (ป.อ.ปยุตโต), พจนานกุรมพุทธศาสตร ฉบับประมวลธรรม, พิมพคร้ังท่ี 

๑๑, (กรุงเทพมหานคร: บริษัท สหธรรมิก จาํกัด, ๒๕๔๕), หนา ๑๔๐. 

 
๖

 อง. ฉกฺก. (ไทย) ๒๒/๓๓๔ 

 
๗

 ที.ม.อ. (ไทย) ๒/๓๔ 

 
๘

 พระธรรมปฎก (ป.อ.ปยุตโต), พจนานุกรมพุทธศาสตร ฉบับประมวลธรรม, หนา ๑๖๖. 

 
๙

 ม.ม. (ไทย) ๑๓/๖๔/๕๖. 

                                                                                                                                                               



 ๑๒ 

 ๓) มโนกรรม คือ กรรมทํา ดวยใจ การกระทําทางใจ๑๐กรรมนั้น เม่ือวาดวยเจตนาในการ

กระทํามี ๒ ประการ เรียกวา กรรม ๒๑๑ คือ การกระทําท่ีประกอบดวยเจตนา ทางกายก็ตาม ทาง

วาจาก็ตาม หรือทางใจก็ตาม ประกอบดวย 

 ๑) อกุศลกรรม คือ กรรมท่ีเปนอกุศล กรรมช่ัว การกระทํา ท่ีไมดี ไมฉลาด ไมเกิดจาก

ปญญา ทําใหเสื่อมเสียคุณภาพชีวิต หมายถึง การกระทํา ท่ีเกิดจากอกุศลมูล คือ โลภะ โทสะ หรือ

โมหะ 

 ๒) กุศลกรรม คือ กรรมท่ีเปนกุศล กรรมดี การกระทํา ท่ีดี ฉลาด เกิดจากปญญา 

สงเสริมคุณภาพของชีวิตจิตใจ หมายถึง การกระทํา ท่ีเกิดจากกุศลมูล คือ อโลภะ อโทสะ หรืออ

โมหะ๑๒ 

 ๒. วิปากสัทธา 

 กรรมนั้น เม่ือกลาวถึงผลของการกระทํามี ๑๒ ประการ เรียกวา กรรม ๑๒๑๓ คือ การ

กระทําท่ีประกอบดวยเจตนา ดีก็ตาม ช่ัวก็ตาม ก็จะใหผลไปตามนั้น ดังพระพุทธพจนวา“หวานพืช

เชนใด ไดผลเชนนั้น ผูทํากรรมดี ไดดี ผูทํากรรมช่ัวไดช่ัว”๑๔ในท่ีนี้หมายถึง กรรมประเภทตางๆ 

พรอมท้ังหลักเกณฑเก่ียวกับการใหผลของกรรมเหลานั้น 

 หมวดท่ี ๑ วาโดยปากกาล คือ จําแนกตามเวลาท่ีใหผล 

 ๑) ทิฏฐธรรมเวทนียกรรม คือ กรรมใหผลในปจจุบันคือในภพนี้ 

 ๒) อุปปชชเวทนียกรรม คือ กรรมใหผลในภพท่ีจะไปเกิดคือในภพหนา 

 ๓) อปราปริยเวทนียกรรม คือ กรรมใหผลในภพตอๆ ไป 

 ๔) อโหสิกรรม คือ กรรมเลิกใหผล ไมมีผลอีกหมวดท่ี ๒ วาโดยกิจ คือ จําแนกการใหผล

ตามหนาท่ี 

 ๕) ชนกกรรม คือ กรรมแตงใหเกิด กรรมท่ีเปนตัวนํา ไปเกิด 

 ๖) อุปตถัมภกกรรม คือ กรรมสนับสนุน กรรมท่ีเขาชวยสนับสนุนหรือซํ้าเติมตอจากชนก

กรรม 

 ๑๐ พระธรรมปฎก (ป.อ.ปยุตโต), พจนานุกรมพุทธศาสตร ฉบับประมวลธรรม, หนา ๗๑. 

 
๑๑

 องฺ.ติก. (ไทย) ๒๐/๔๔๕/๑๓๑,๕๕๑/๓๓๘; ขุ.อิติ. (ไทย) ๒๕/๒๐๘/๒๔๘;๒๔๒/

๒๗๒. 

 
๑๒

 พระธรรมปฎก (ป.อ.ปยุตโต), พจนานุกรมพุทธศาสตร ฉบับประมวลธรรม, หนา ๘. 

 
๑๓

 วิสุทฺธิ. (ไทย) ๓/๒๒๓. 

 
๑๔

 สํ.ส. (ไทย) ๑๕/๙๐๓/๓๓๓. 

                                                        



 ๑๓ 

 ๗) อุปปฬกกรรม คือ กรรมบีบค้ัน กรรมท่ีมาใหผล บีบค้ันผลแหงชนกกรรมและ

อุปตถัมภกรรมนั้น ใหแปรเปลี่ยนทุเลาลงไป บ่ันทอนวิบากมิใหเปนไปไดนาน 

 ๘) อุปฆาตกรรม คือ กรรมตัดรอน กรรมท่ีแรง ฝายตรงขามกับชนกกรรมและอุปตถัมภ

กกรรม เขาตัดรอนการใหผลของกรรมสองอยางนั้น ใหขาดไปเสียทีเดียว เชน เกิดในตระกูลสูง ม่ัง

ค่ังแตอายุสั้น เปนตน 

 หมวดท่ี ๓ วาโดยปากทานปริยาย คือ จําแนกตามความยักเยื้องหรือลําดับความแรงใน

การใหผล 

 ๙) ครุกกรรม คือ กรรมหนัก ใหผลกอน ไดแก สมาบัติ ๘ หรือ อนันตริยกรรม 

 ๑๐) พหุลกรรม หรือ อาจิณณกรรม คือ กรรมทํามากหรือกรรมชิน ใหผลรองจากครุก

กรรม 

 ๑๑) อาสันนกรรม คือ กรรมจวนเจียน หรือกรรมใกลตาย คือกรรมทํา เม่ือจวนจะตาย

จับใจอยูใหมๆ ถาไมมี ๒ ขอกอน ก็จะใหผลกอนอ่ืน 

 ๑๒) กตัตตากรรม หรือ กตัตตาวาปนกรรม คือ กรรมสักวาทํา กรรมท่ีทํา ไวดวยเจตนา

อันออน หรือมิใชเจตนาอยางนั้นโดยตรง ตอเม่ือไมมีกรรมอ่ืนใหผลแลวกรรมนี้จึงจะใหผล กฏัตตา

กรรมก็เขียน 

 กรรม ๑๒ หรือ กรรมสี่ ๓ หมวดนี้ มิไดมีมาในบาลีในรูปเชนนี้โดยตรง พระอาจารยสมัย

ตอมา เชน พระพุทธโฆษาจารย เปนตน ไดรวบรวมมาจัดเรียงเปนแบบไวในภายหลัง๑๕ 

 

 อยางไรก็ตาม ผลของกรรมนั้นก็ตองพิจารณาถึงจุดออนหรือจุดดอยของกรรมท่ีใหผล

ดวยเชนกัน เรียกวา “วิบัติ ๔”๑๖ คือ ขอเสีย จุดออน ความบกพรองแหงองคประกอบตางๆ ซึ่งไม

อํานวยแกการใหผลของกรรมดี แตเปดชองใหกรรมช่ัวแสดงผล สวนประกอบบกพรอง เปดชองให

กรรมช่ัว 

 ๑) คติวิบัติ คือ วิบัติแหงคติ คติเสีย ในชวงยาวหมายถึง เกิดในกําเนิดตํ่าทราม หรือท่ี

เกิดอันไรความเจริญ ในชวงสั้นหมายถึง ท่ีอยู ท่ีไป ทางดํา เนินไมดี หรือ ทํา ไมถูกเร่ืองไมถูกท่ี คือ 

กรณีนั้น สภาพแวดลอมนั้น สถานการณนั้น ถ่ินนั้น ตลอดถึงแนวทางดํา เนินชีวิตขณะนั้น ไม

 
๑๕

 พระธรรมปฎก (ป.อ.ปยุตโต), พจนานุกรมพุทธศาสตร ฉบับประมวลธรรม , หนา 

๓๓๘ - ๓๓๙. 

 
๑๖

 อภิ.วิ. (ไทย) ๓๕/๘๔๐/๔๕๘. 

                                                        



 ๑๔ 

เอ้ืออํานวยแกการกระทํา ความดีหรือการเจริญงอกงามของความดีและการท่ีผลดีจะปรากฏ แต

กลับเปดทางใหแกความช่ัวและผลราย 

 ๒) อุปธิวิบัติ คือ วิบัติแหงรางกาย รูปกายเสีย; ในชวงยาวหมายถึง รางกายวิกลวิการ ไม

งดงาม บุคลิกภาพไมดี ในชวงสั้นหมายถึง สุขภาพไมดี เจ็บปวย มีโรคมาก 

 ๓) กาลวิบัติ คือ วิบัติแหงกาล กาลเสีย ในชวงยาวหมายถึง เกิดอยูในสมัยท่ีโลกไมมี

ความเจริญหรือบานเมืองมีแตภัยพิบัติ ผูปกครองไมดี สังคมเสื่อมจากศีลธรรม มีการกดข่ี

เบียดเบียนกันมากยกยองคนช่ัว บีบค้ันคนดี ในชวงสั้นหมายถึง ทํา ผิดกาลผิดเวลา 

 ๔) ปโยควิบัติ คือ วิบัติแหงการประกอบ กิจการเสีย ในชวงยาวหมายถึง ฝกใฝในทางท่ี

ผิดประกอบกิจการงานท่ีผิด หรือมีปกติชอบกระทํา แตความช่ัว ในชวงสั้นหมายถึง เม่ือกระทํา

กรรมดี ก็ไมทําใหถึงขนาด ไมครบถวนตามหลักเกณฑทําจับจด ใชวิธีการไมเหมาะกับเร่ืองหรือเม่ือ

ประกอบความดีตอเนื่องมา แตกลับทําความช่ัวหักลางเสียในระหวาง 

 วิบัติ ๔ นี้ เปนสิ่งท่ีจะตองนํามาประกอบการพิจารณาในเร่ืองการใหผลของกรรม เพราะ

การปรากฏของวิบาก นอกจากอาศัยเหตุคือกรรมแลว ยังตองอาศัยฐานคือ คติ อุปธิ กาละ และป

โยคะเปนปจจัยประกอบดวย๑๗ และในขณะเดียวกัน จุดเดนหรือจุดแข็งท่ีจะทําใหไดรับผลกรรมดี 

และไมเปดชองใหกรรมช่ัวแสดงผล สวนประกอบอํานวยชวยเสริมกรรมดี เรียกวา สมบัติ ๔๑๘ ก็มี

นัยตรงขามกัน 

 ๓. กัมมัสสกตาสัทธา 

 ความเช่ือเร่ืองกรรมโดยความเปนเหตุเปนผลของกันและกัน คือเช่ือวาคนแตละคนมี

กรรมเปนของตนเอง และจะตองรับผิดชอบตอกรรมนั้น ดังพระพุทธพจนวา 

 “ความบริสุทธ์ิหรือความไมบริสุทธ์ิเปนของเฉพาะตนคนอ่ืนจะทําคนอ่ืนใหบริสุทธ์ิหรือ

บริสุทธ์ิหาไดไม”๑๙นอกจากนี้ พระพุทธเจาไดทรงแสดงกรรมและผลของกรรมไวเปนคูๆ จํานวน ๗ 

คู ดังนี้ 

 ๑) เกิดมาเปนคนมีอายุสั้น เพราะมีการฆาสัตวเปนเหตุ เกิดมาเปนคนอายุยืน เพราะการ

ไมฆาสัตวเปนเหตุ 

 
๑๗

 พระธรรมปฎก (ป.อ.ปยุตโต), พจนานุกรมพุทธศาสตร ฉบับประมวลธรรม, หนา ๑๗๗ 

- ๑๗๘. 

 
๑๘

 อภิ.วิ. (ไทย) ๓๕/๘๔๐/๔๕๙. 

 
๑๙

 ขุ.ธ. (ไทย) ๒๕/๑๖๕/๕๔. 

                                                        



 ๑๕ 

 ๒) เกิดมาเปนคนมีโรคมาก เพราะการเบียดเบียนสัตว ทําใหสัตวไดรับทุกขทรมาน เกิด

มาเปนคนมีโรคนอย เพราะการไมเบียดเบียนสัตว ไมทําสัตวไดรับทุกขทรมาน 

 ๓) เกิดมาเปนคนมีผิวพรรณทราม เพราะเปนคนมักโกรธ ฉุนเฉียวงาย เกิดมาเปนคนมี

ผิวพรรณงาม เพราะเปนคนไมมักโกรธ มีจิตเมตตา 

 ๔) เกิดมาเปนคนมีศักดานอย เพราะเปนคนมีใจริษยาในลาภ และเกียรติยศ ช่ือเสียงของ

ผูอ่ืน เกิดมาเปนคนมีศักดานุภาพมาก เพราะเปนคนไมมีใจริษยาในลาภและเกียรติยศช่ือเสียงของ

ผูอ่ืน 

 ๕) เกิดมาเปนคนยากจนขัดสน เพราะการไมบริจาคทาน ชวยเหลือผูอ่ืน เกิดมาเปนคน

ม่ังค่ัง มีทรัพยสินมาก เพราะบริจาคทาน ยินดีในการใหทานท่ีเปนประโยชนตอผูอ่ืน 

 ๖) เกิดมาเปนคนในสกุลต่ํา เพราะการไมประพฤติออนนอมถอมตน เยอหยิ่ง ไมไหวคนท่ี

ควรไหว ไมเคารพคนท่ีควรเคารพ เปนคนท่ีเกิดมาในสกุลสูง เพราะการประพฤติออนนอมถอมตน

ไมเยอหยิ่ง ไหวคนท่ีควรไหว เคารพคนท่ีควรเคารพ 

 ๗) เกิดมาเปนคนมีปญญานอย เพราะการไมสนใจใฝหาความรู มีสิ่งใดไมรูไมเขาใจ ก็ไม

ไปหาผูรู เพื่อสอบถาม เปนคนท่ีเกิดมาเปนคนมีปญญามาก เพราะความสนใจใฝรูหาความรู มีสิ่งใด

ไมรูไมเขาใจ ก็เขาไปหาผูรูเพื่อสอบถาม๒๐ 

 ๔. ตถาคตโพธิสัทธา 

 ศรัทธาท่ีแยกเปน ๔ ประเภทนั้น เม่ือกลาวโดยรวมแลวก็คือ ตถาคตโพธิสัทธา บุคคล

จะตองมีความเช่ือในพระพุทธเจาเสียกอน จึงจะมีความเช่ือในเร่ืองคําสอนท่ีถูกตองตามหลักกฎ

แหงกรรม ความเช่ือในรูปแบบของตถาคตโพธิสัทธานี้ คือการพิจารณาโดยใชปญญากอนปลงใจ

เช่ือในพระพุทธเจา ซึ่งตรงกับความเช่ือของคนท่ัวไป คือเม่ือเกิดความทุกขความเดือดรอนแลว ก็

จะแสวงหาบุคคลหรือเทพเจาเปนท่ีพึ่ง ฉะนั้น ตถาคตโพธิสัทธา จึงเปนสวนท่ีสําคัญท่ีสุดของ

พุทธศาสนิกชน 

 อยางไรก็ตาม พุทธศาสนิกชนหรือชาวพุทธท่ีเปนอุบาสกและอุบาสิกา ท่ีนับวาเปนชาว

พุทธช้ันนํา จะตองมีความเขมแข็งท่ีจะตั้งม่ันอยูในหลัก ใหเปนตัวอยางแกชาวพุทธท่ัวไป นอกจาก

รักษาวินัยชาวพุทธแลว ตองมีอุบาสกธรรม ๕๒๑ ดังนี้ 

 ๑) มีศรัทธา เช่ือประกอบดวยปญญา ไมงมงาย ม่ันในพระรัตนตรัย ไมหว่ันไหว ไมแกวง

ไกว ถือธรรมเปนใหญ 

 
๒๐

 ม.อุ. (ไทย) ๑๔/๕๘๐. 

 
๒๑

 องฺ.ปจฺก. (ไทย) ๒๒/๑๗๕/๒๓๐ 

                                                        



 ๑๖ 

 ๒) มีศีล นอกจากตั้งอยูในศีล ๕ และสัมมาชีพแลว ควรถือศีลอุโบสถตามกาล เพื่อพัฒนา

ตนใหชีวิตและความสุขพึ่งพาวัตถุนอยลง ลดการเบียดเบียน และเก้ือกูลแกผูอ่ืนไดมากข้ึน 

 ๓) ไมถือมงคลตื่นขาว เช่ือกรรม มุงหวังผลจากการกระทําดวยเร่ียวแรงความเพียร

พยายามตามเหตุผล ไมตื่นขาวเลาลือโชคลางเร่ืองขลังมงคล ไมหวังผลจากการขออํานาจดล

บันดาล 

 ๔) ไมแสวงหาพาหิรทักขิไณย ไมไขวควาเขตบุญขุนขลังผูวิเศษศักดิ์สิทธ์ิ นอกหลัก

พระพทุธศาสนา 

 ๕) ขวนขวายในการทะนุบํารุงพระพุทธศาสนา ใสใจริเร่ิมและสนับสนุนกิจกรรมการกุศล

ตามหลักคําสอนของพระสัมมาสัมพุทธเจา๒๒ 

 สรุปไดวา ศรัทธาหรือความเช่ือในทางพระพุทธศาสนานั้น เนนความเช่ือในเร่ืองกฎแหง

กรรมท่ีกระทําดวยเจตนา ซึ่งการท่ีบุคคลจะประสบผลดีหรือผลช่ัวก็มาจากการกระทําท่ี

ประกอบดวยเจตนาท้ังทางกาย วาจา หรือใจ ซึ่งผลของกรรมท่ีไดก็มาจากการกระทําของตนเอง 

มนุษยจะประสบสิ่งท่ีดีไดก็ดวยกรรมดี และประสบผลช่ัวไดก็ดวยกรรมช่ัวของตนเอง บุคคลไม

สามารถแกกรรมท่ีตนกระทําได แมกรรมจะยังไมแสดงผล ก็ไมไดหมายความวาผลของกรรมไมมี 

เนื่องจากปจจัยของการแสดงผลกรรมยังไมพรอม ทําใหกรรมยังไมแสดงผลทันทีในชาตินี้ แตผล

ของกรรมนั้นจะสงผลแนนอนในชาติตอๆไปแนนอน ผลของกรรมเปนอจินไตย คือ เปนสิ่งท่ี

เหนือกวามนุษยปุถุชนจะใชหลักเหตุผลอธิบายได บุคคลนั้นเทานั้นเปนเจาของกรรม และตอง

รับผิดชอบตอกรรมนั้น บุคคลท่ีไดรับความสุขหรือความทุกขเปนผลมาจากการประกอบกรรมดีหรื

อกรรมช่ัว และกรรมเปนสิ่งท่ีไมสามารถรับถายโอนใหผูอ่ืนหรือใชวิธีการอ่ืนใดใหรับกรรมแทนตน 

 

 หลักเจดีย ๔ 

 คติความเช่ือเร่ืองปูชนียสถาน มีมาตั้งแตสมัยกอนพุทธกาล ในพระพุทธศาสนาเรียกวา

“เจดีย ๔”๒๓ ซึ่งมีความหมายวา สิ่งท่ีกอข้ึน ท่ีเคารพบูชา สิ่งท่ีเตือนใจใหระลึกถึง ในท่ีนี้หมายถึง

 ๒๒ พระพรหมคุณาภรณ (ป.อ.ปยุตโต), ธรรมนูญชีวิต พุทธจริยธรรมเพื่อชีวิตท่ีดีงาม, 

พิมพคร้ังท่ี ๕๗, (กรุงเทพมหานคร: กรมการศาสนา, ๒๕๔๖), หนา ๑๖ 

 
๒๓

 ขุ.อุ. (ไทย) ๒๔๗. 

                                                        



 ๑๗ 

สถานท่ีหรือสิ่งท่ีเคารพบูชาเนื่องดวยพระพุทธเจาหรือพระพุทธศาสนา เรียกเต็มวา สัมมาสัมพุทธ

เจดีย หรือพุทธเจดีย๒๔ มี ๔ ประเภท คือ 

 ๑. ธาตุเจดีย คือ เจดียบรรจุพระบรมสารีริกธาตุ ไดแก พระบรมสารีริกธาตุของ

พระพุทธเจา ท่ีไดแจกจายไปยังเมืองตางๆ ท่ีนับถือพุทธศาสนา และไดกอสรางเปนพระสถูป

สําหรับบรรจุพระบรมสารีริกธาตุนั้น 

 ๒. บริโภคเจดีย คือ เจดียคือสิ่งหรือสถานท่ีท่ีพระพุทธเจาเคยทรงใชสอย อยางแคบ

หมายถึงตนโพธ์ิ อยางกวางหมายถึงสังเวชนียสถาน ๔ ตลอดจนสิ่งท้ังปวงท่ีพระพุทธเจาเคยทรง

บริโภค เชน บาตร จีวร และบริขารอ่ืนๆ เปนตน ไดแก สถานท่ีสําคัญท้ัง ๔ แหง ท่ีพระพุทธเจาได

ทรงมีพุทธานุญาตใหเหลาพุทธบริษัทท้ังหลายไดไปสักการะ และปลงธรรมสังเวชนอมรําลึกถึง

พระองคซึ่งมักจะเรียกสถานท่ีสําคัญเหลานี้วา “สังเวชนียสถาน” คือ สถานท่ีประสูติ ณ ปาลุมพินี 

แขวงเมืองกบิลพัสดุ (ประเทศเนปาล) สถานท่ีตรัสรู ณ ควงไมพระศรีมหาโพธ์ิ ตําบลพุทธคยา 

(ประเทศอินเดีย)สถานท่ีแสดง ปฐมเทศนา ณ ปาอิสิปตนมฤคทายวัน แขวงเมืองพาราณสี 

(ประเทศอินเดีย) สถานท่ีเสด็จดับขันธปรินิพพาน ณ ปาสาลวโณทยาน แขวงเมืองกุสินารา 

(ประเทศอินเดีย) แตดั้งเดิม สังเวชนียสถานท่ีถือวาเปน “บริโภคเจดีย” มีอยูเพียง ๔ แหงตามท่ีมี

พุทธานุญาตเทานั้น แตตอมาในสมัยหลังสถานท่ีอ่ืนๆ อันเก่ียวเนื่องในพุทธประวัติ เชน สถานท่ี

แสดงยมกปาฏิหาริย ณ เมืองสาวัตถี เปนตน ก็ไดรับการนับถือวาเปน “บริโภคเจดีย” เชนเดียวกัน 

 ๓. ธรรมเจดีย คือ เจดียบรรจุพระธรรม เชน บรรจุใบลานจารึกพุทธพจนแสดงหลักปฏิจจ 

สมุปบาท เปนตน ไดแก พระธรรมคําสั่งสอนของพระพุทธเจา ซึ่งพระองคมีพุทธานุญาตใหยึดถือ

พระธรรมเปนสิ่งแทนพระองคสืบไป ยามท่ีไดเสด็จดับขันธปรินิพพานไปแลว ในช้ันตนพระธรรม

คําสั่งสอนเหลานี้ ถูกจดจํากันมาในลักษณะวรรณกรรมมุขปาฐะ 

 ตอมาเม่ือมีการเรียบเรียงพระธรรมคําสั่งสอนเหลานี้ บันทึกลงเปนลายลักษณอักษรใน

รูปของคัมภีร “พระไตรปฎก” และพระสูตรตางๆ บรรดาพุทธบริษัทก็ไดนับถือคัมภีรเหลานี้ใน

ฐานะของ“ธรรมเจดีย” ดวย 

 ๔. อุเทสิกเจดีย คือ เจดียสรางอุทิศพระพุทธเจา ไดแก พระพุทธรูป รวมไปถึงสิ่งของท่ี

สรางอุทิศถวายแดพระพุทธเจา โดยไมจําเพาะเจาะจงวาตองมีลกัษณะเชนใด ถาหากสิ่งนั้นไมไดถือ

วาเปนธาตุเจดีย บริโภคเจดีย หรือ ธรรมเจดียแลว ก็ใหถือวาเปน “อุเทสิกเจดีย” ท้ังสิ้น ในยุค

 
๒๔

 พระธรรมปฎก (ป.อ.ปยุตโต), พจนานุกรมพุทธศาสตร ฉบับประมวลธรรม, หนา 

๑๑๕. 

                                                        



 ๑๘ 

แรกๆท่ียังไมมีการสรางพระพุทธรูป สันนิษฐานวานาจะมีการสรางเปนพุทธบัลลังก (อาสนเปลา) 

เพื่อเปนท่ีสักการบูชาในฐานะ “อุเทสิกเจดีย” เรียกวา อาสนะบูชา๒๕ 

 เจดียเหลานี้ ในท่ีมาแตละแหง ทานแสดงไว ๓ ประเภท นับรวมท่ีไมซํ้าเขาดวยกัน จึง

เปน๔ ตอมา เม่ือมีการประดิษฐพระพุทธรูปท่ีมีลักษณะเปนประติมากรรมรูปบุคคลแลว จึงมีการ

นิยมสรางและนับถือพระพุทธรูปในฐานะ “อุเทสิกเจดีย” เร่ือยมาจนกระท่ังทุกวันนี้ 

 ประเทศอินเดีย ถือไดวาเปนแหลงตนกําเนิดอารยธรรมท่ีสําคัญแหงหนึ่งของโลก อีกท้ัง

ยังเปนแหลงกําเนิดศาสนาท่ีสําคัญ นั่นคือ พุทธศาสนา ซึ่งถือกําเนิดข้ึนตั้งแตชวงราวๆ ๒,๕๐๐ ป

มาแลวตั้งแตยุคกอนท่ีพุทธศาสนาจะเกิดข้ึนมานั้น ในอินเดียก็มีการทําประติมากรรมดินเผา ขนาด

เล็ก(Terracotta Figurines) มานานแลว เห็นไดจากโบราณวัตถุดินเผาจํานวนมาก ในอารยธรรม

ลุมแมน้ําสินธุ (๑,๗๐๐ ปกอนคริสตกาล) เร่ือยมาจนถึงสมัยราชวงศโมริยะ ซึ่งสวนใหญจะเปน

ตุกตารูปบุคคลท้ังบุรุษและสตรี รวมไปถึงรูปสัตวตางๆซึ่งผลิตข้ึนอยางงายและตราประทับดินเผา 

 เปนท่ีนาสังเกตวา แมวาราชวงศโมริยะในรัชกาลพระเจาอโศกมหาราช (พุทธศตวรรษท่ี

๓) จะยอมรับนับถือพุทธศาสนาแลวก็ตาม แตก็ยังไมมีการสรางรูปพระพุทธเจาเปนรูปมนุษยเลย

ประติมากรรมทางพุทธศาสนาจึงมักจะทําเปนเพียงรูปสัญลักษณเทานั้น 

 ตอมาในสมัยราชวงศกุษาณะ (ราวพุทธศตวรรษท่ี ๖-๗) ถือวาเปนยุคแรกท่ีมีการสรางรูป

พระพุทธเจาเปนรูปมนุษย ท้ังนี้อาจจะเปนอิทธิพลจากชาวกรีกท่ีตั้งถ่ินฐานในแควนคันธาระ ทาง

ภาคตะวันตกเฉียงเหนือ จนกอใหเกิดเปนความนิยมสรางพระพุทธรูปอยางกวางขวาง วัสดุท่ีใช

สรางก็มีท้ังศิลา ปูนปน และดินเผา๒๖ 

 โดยสรุป พระพุทธรูปในความหมายของอุเทสิกเจดีย ก็คือ ความเช่ือวา พระพุทธรูปเปน

สัญลักษณท่ีทําใหระลึกถึงพระพุทธเจา แทท่ีจริง พระพุทธรูปไมมีพลังอํานาจอ่ืนใดท่ีจะใหคุณให

โทษแกมนุษย เปนปูชนียวัตถุท่ีมนุษยใหคุณคาในฐานะเปนสิ่งท่ีควรกราบไหวสักการะเพื่อระลึกถึง

พระมหากรุณาธิคุณของพระพุทธเจา ถาหากมนุษยไมใหคุณคาแลว พระพุทธรูปก็มีฐานะไม

แตกตางจากวัสดุท่ีสรางข้ึนมา 

 

 หลักอนุสติ ๑๐ 

 ๒๕ ดํารงราชานุภาพ, สมเด็จพระเจาบรมวงศเธอ กรมพระยา, ตํานานพระพุทธเจดีย, 

(พระนคร: ศิลปาบรรณาคาร, ๒๕๑๓), หนา ๑๐. 

 ๒๖ สุภัทรดิศ ดิศกุล, หมอมเจา, ศิลปะอินเดีย, (กรุงเทพมหานคร: องคการคาของคุรุสภา, 

๒๕๑๖), หนา ๗๖-๘๓. 

                                                        



 ๑๙ 

 อนุสสติ ๑๐๒๗ คือ ความระลกึถึง อารมณอันควรระลึกถึงเนืองๆ มี ๑๐ ประการ คือ 

 ๑. พุทธานุสติ คือ ระลึกถึงพระพุทธเจา คือ นอมจิตระลึกถึงและพิจารณาคุณของ

พระองค 

 ๒. ธัมมานุสติ คือ ระลึกถึงพระธรรม คือ นอมจิตระลึกถึงและพิจารณาคุณของพระธรรม 

 ๓. สังฆานุสติ คือ ระลึกถึงพระสงฆ คือ นอมจิตระลึกถึงและพิจารณาคุณของพระสงฆ 

 ๔. สีลานุสติ คือ ระลึกถึงศีล คือ นอมจิตรํา ลึกพิจารณาศีลของตนท่ีไดประพฤติปฏิบัติ

บริสุทธ์ิ ไมดางพรอย 

 ๕. จาคานุสติ คือ ระลึกถึงการบริจาค คือ นอมจิตระลึกถึงทานท่ีตนไดบริจาคแลว และ

พิจารณาเห็นคุณธรรมคือความเผื่อแผเสียสละนี้ท่ีมีในตน 

 ๖. เทวตานุสติ คือ ระลึกถึงเทวดา คือ นอมจิตระลึกถึงเทวดาท้ังหลายท่ีตนเคยรู และ

พิจารณาเห็นคุณธรรมอันทํา บุคคลใหเปนเทวดานั้นๆ ตามท่ีมีอยูในตน 

 ๗. มรณสติ คือ ระลึกถึงความตายอันจะตองมีมาถึงตนเปนธรรมดา พิจารณาท่ีจะใหเกิด

ความไมประมาท 

 ๘. กายคตาสติ คือ สติอันไปในกาย คือ กําหนดพิจารณากายนี้ ใหเห็นวาประกอบดวย

สวนตางๆ อันไมสะอาด ไมงาม นารังเกียจ เปนทางรูเทาทันสภาวะของกายนี้ มิใหหลงใหลมัวเมา 

 ๙. อานาปานสติ คือ สติกํา หนดลมหายใจเขาออก 

 ๑๐. อุปสมานุสติ คือ ระลึกถึงธรรมเปนท่ีสงบ คือ ระลึกถึงและพิจารณาคุณของพระ

นิพพาน อันเปนท่ีระงับกิเลสและความทุกข๒๘ 

 หลักความเช่ือท่ีเก่ียวของกับพระพุทธรูปนั้น ปรากฏในพุทธานุสสติ ซึ่งสอนใหระลึกถึง

คุณความดีของพระพุทธเจา การระลึกถึงความดีของพระพุทธเจา เรียกวา พุทธคุณ ๙๒๙ คือ คุณ

ของพระพุทธเจา มี ๙ ประการ คือ 

 ๑. อรหํ เปนพระอรหันต คือ เปนผูบริสุทธ์ิ ไกลจากกิเลส ทําลายกําแหงสังสารจักรได

แลวเปนผูควรแนะนํา สั่งสอนผูอ่ืน ควรไดรับความเคารพบูชา เปนตน 

 ๒. สมฺมาสมฺพุทฺโธ คือ เปนผูตรัสรูชอบเอง 

 
๒๗

 องฺ.เอกก. (ไทย) ๒๐/๑๗๙–๑๘๐/๓๙–๔๐; ๒๒๔/๕๔; วิสุทฺธิ. (ไทย) ๑/๒๕๑. 

 
๒๘

 พระธรรมปฎก (ป.อ.ปยุตโต), พจนานุกรมพุทธศาสตร ฉบับประมวลธรรม, หนา 

๒๔๖ - ๒๕๗. 

 
๒๙

 ม.มู. (ไทย) ๑๒/๙๕/๖๗; องฺ.ฉกฺก. (ไทย) ๒๒/๒๘๑/๓๑๗. 

                                                        



 ๒๐ 

 ๓. วิชฺชาจรณสมฺปนฺโน คือ เปนผูถึงพรอมดวยวิชชา คือความรู และจรณะ คือ ความ

ประพฤติ 

 ๔. สุคโต คือ เปนผูเสด็จไปดีแลว คือ ทรงดํา เนินพระพุทธจริยาใหเปนไปโดยสําเร็จผล

ดวยดี พระองคเองก็ไดตรัสรูสําเร็จเปนพระพุทธเจา ทรงบําเพ็ญพุทธกิจก็สําเร็จประโยชนยิ่งใหญ

แกชนท้ังหลายในท่ีท่ีเสด็จไป และไดประดิษฐานพระศาสนาไว แมปรินิพพานแลวก็เปนประโยชน

แกมหาชนสืบมา 

 ๕. โลกวิทู คือ เปนผูรูแจงโลก คือ ทรงรูแจงสภาวะอันเปนคติธรรมดาแหงโลกคือสังขาร

ท้ังหลายทรงหยั่งทราบอัธยาศัยสนัดานแหงสตัวโลกท้ังปวง ผูเปนไปตามอํานาจแหงคติธรรมดาโดย

ถองแท เปนเหตุใหทรงดํา เนินพระองคเปนอิสระ พนจากอํานาจครอบงํา แหงคติธรรมดานั้นและ

ทรงเปนท่ีพึ่งแหงสัตวท้ังหลายผูยังจมอยูในกระแสโลกได 

 ๖. อนุตฺตโร ปุริสทมฺมสารถิ คือ เปนสารถีฝกบุรุษท่ีฝกได ไมมีใครยิ่งไปกวา คือ ทรงเปน

ผูฝกคนไดดีเยี่ยม ไมมีผูใดเทียมเทา 

 ๗. สตฺถา เทวมนุสฺสานํ คือ เปนศาสดาของเทวดาและมนุษยท้ังหลาย 

 ๘. พุทฺโธ คือ เปนผูตื่นและเบิกบานแลว คือ ทรงตื่นเองจากความเช่ือถือและขอปฏิบัติ

ท้ังหลายท่ีถือกันมาผิดๆ ดวย ทรงปลุกผูอ่ืนใหพนจากความหลงงมงายดวย อนึ่ง เพราะไมติด ไม

หลงไมหวงกังวลในสิ่งใดๆ มีการคํานึงประโยชนสวนตนเปนตน จึงมีพระทัยเบิกบาน บําเพ็ญพุทธ

กิจไดถูกตองบริบูรณ โดยถือธรรมเปนประมาณ การท่ีทรงพระคุณสมบูรณเชนนี้ และทรงบําเพ็ญ

พุทธกิจไดเรียบรอยบริบูรณเชนนี้ ยอมอาศัยเหตุคือความเปนผูตื่น และยอมใหเกิดผลคือทําใหทรง

เบิกบานดวย 

 ๙. ภควา คือ ทรงเปนผูมีโชค คือ จะทรงทําการใดก็ลุลวงปลอดภัยทุกประการ หรือ เปน

ผูจําแนกแจกธรรม 

 พุทธคุณ ๙ นี้ เรียกอีกอยางวา นวารหาทิคุณ (คุณของพระพุทธเจา ๙ ประการ มี อรหํ 

เปนตน) บางทีเลือนมาเปน นวรหคุณ หรือ นวารหคุณ แปลวาคุณของพระพุทธเจาผูเปนพระ

อรหันต ๙ประการ๓๐ 

 หลักพุทธคุณ ๙ นี้ สามารถสงเคราะหลงไดในหลักพุทธคุณ ๒๓๑ ประการ คือ 

 
๓๐

 พระธรรมปฎก (ป.อ.ปยุตโต), พจนานุกรมพุทธศาสตร ฉบับประมวลธรรม, หนา ๒๒๒ 

- ๒๒๓. 

 ๓๑ วิสุทฺธิ.มหาฏีกา. (ไทย) ๑/๒๕๘/๓๘๑; ๒๔๖/๓๓๘ 

                                                        



 ๒๑ 

 ๑. อัตตหิตสมบัติ คือ ความถึงพรอมแหงประโยชนตน ทรงบําเพ็ญประโยชนสวน

พระองคเอง เสร็จสิ้นสมบูรณแลว พระคุณขอนี้มุงเอาพระปญญาเปนหลัก เพราะเปนเคร่ืองให

สําเร็จพุทธภาวะ คือ ความเปนพระพุทธเจา และความเปน อัตตนาถะ คือ พึ่งตนเองได 

 ๒. ปรหิตปฏิบัติ คือ การปฏิบัติเพื่อประโยชนแกผู อ่ืน ทรงบําเพ็ญพุทธจริยาเพื่อ

ประโยชนแกผูอ่ืน พระคุณขอนี้มุงเอาพระกรุณาเปนหลัก เพราะเปนเคร่ืองใหสําเร็จพุทธกิจ คือ 

หนาท่ีของพระพุทธเจา และความเปนโลกนาถ คือ เปนท่ีพึ่งของชาวโลกได 

 พุทธคุณ ๙ ในขอกอน ยอลงแลวเปน ๒ อยางดังแสดงมานี้ คือ ขอ ๑, ๒, ๓, ๕ เปนสวน

อัตตหิตสมบัติ ขอ ๖, ๗ เปนสวนปรหิตปฏิบัติ ขอ ๔, ๘, ๙ เปนท้ังอัตตหิตสมบัติและปรหิต

ปฏิบัติ๓๒นอกจากนี้ ยังมีการกลาวถึงพุทธคุณ ๓๓๓ ประการ คือ 

 ๑. ปญญาคุณ คือ พระคุณคือพระปญญา 

 ๒. วิสุทธิคุณ คือ พระคุณคือความบริสุทธ์ิ 

 ๓. กรุณาคุณ คือ พระคุณคือพระมหากรุณา 

 ในพระคุณ ๓ นี้ ขอท่ีเปนหลักและกลาวถึงท่ัวไปในคัมภีรตางๆ มี ๒ คือ ปญญา และ

กรุณาสวนวิสุทธิ เปนพระคุณเนื่องอยูในพระปญญาอยูแลว เพราะเปนผลเกิดเองจากการตรัสรู

คัมภีรท้ังหลายจึงไมแยกไวเปนขอหนึ่งตางหาก๓๔ สําหรับทุกคน ไมวาจะเปนผูนับถือทฤษฎี ลัทธิ 

หรือคําสอนอันใดอันหนึ่งอยูแลว หรือยังไมนับถือก็ตาม มีหลักการตั้งทัศนคติท่ีประกอบดวย

เหตุผลตามแนวกาลามสูตร๓๕ ปรากฏในเกสปุตตสูตร ดังนี้ 

 “พระเจาขา มีสมณพราหมณพวกหนึ่งมายังเกสปุตตนิคมสมณพราหมณพวกนั้น พูด

ประกาศแตเฉพาะวาทะของตัวเทานั้นสวนวาทะของผูอ่ืนชวยกันกระทบกระเทียบ ดูหม่ินพูดกด 

ทําใหไมนาเช่ือพระเจาขา มีสมณพราหมณอีกพวกหนึ่งมายังเกสปุตตนิคมถึงพราหมณพวกนั้น ก็

พูดประกาศแตเฉพาะวาทะของตนเทานั้นสวนวาทะของผูอ่ืนชวยกันกระทบกระเทียบ ดูหม่ิน พูด

กด ทําใหไมนาเช่ือ พระเจาขา พวกขาพระองคยังมีความเคลือบแคลงสงสัยในสมณพราหมณ

เหลานั้นอยูทีเดียววา ทานสมณพราหมณเหลานั้นใครพูดจริง ใครพูดเท็จ” 

 
๓๒

 พระธรรมปฎก (ป.อ.ปยุตโต), พจนานุกรมพุทธศาสตร ฉบับประมวลธรรม, หนา 

๒๒๓. 

 
๓๓

 วิสุทฺธิ. มหาฏีกา (ไทย) ๑/๑. 

 ๓๔ พระธรรมปฎก (ป.อ.ปยุตโต), พจนานุกรมพุทธศาสตร ฉบับประมวลธรรม, หนา 

๒๒๓. 

 
๓๕

 พระธรรมปฎก (ป.อ.ปยุตโต), พุทธธรรม, หนา ๖๕๐. 

                                                        



 ๒๒ 

 พระผูมีพระภาคตรัสวา 

 “กาลามชนท้ังหลาย ก็ควรแลวท่ีทานท้ังหลายจะเคลือบแคลงสงสัย และทานท้ังหลาย

เกิดความเคลือบแคลงสงสัยในฐานะท่ีควรแลว ทานท้ังหลาย 

 ๑. อยาไดยึดถือตามถอยคําท่ีไดยินไดฟงมา 

 ๒. อยาไดยึดถือตามถอยคําสืบๆ กันมา 

 ๓. อยาไดยึดถือโดยตื่นขาววา ไดยินอยางนี้ 

 ๔. อยาไดยึดถือโดยอางตํารา 

 ๕. อยาไดยึดถือโดยเดาเอาเอง 

 ๖. อยาไดยึดถือโดยคาดคะเน 

 ๗. อยาไดเช่ือถือโดยความตรึกตามอาการ 

 ๘. อยาไดยึดถือโดยชอบใจวาตองกันกับทิฐิของตัว 

 ๙. อยาไดยึดถือ โดยเช่ือวาผูพูดสมควรจะเช่ือได 

 ๑๐. อยาไดยึดถือโดยความนับถือวาสมณะนี้เปนครูของเรา 

 เม่ือใดทานท้ังหลายพึงรูดวยตนเองวา ธรรมเหลานี้ เปนอกุศลธรรมเหลานี้มีโทษ ธรรม

เหลานี้ผูรูติเตียน ธรรมเหลานี้ใครสมาทานใหบริบูรณแลวเปนไปเพื่อสิ่งไมเปนประโยชน เพื่อทุกข

เม่ือนั้น ทานท้ังหลายควรละธรรมเหลานั้นเสีย”๓๖ 

 แสดงใหเห็นวา ความรูความคิดเห็นในระดับท่ียังเปนความเช่ือและเหตุผล ยังเปนความรู

ความเห็นท่ีบกพรอง มีทางผิดพลาด ยังไมช่ือวาเปนการเขาถึงความจริง๓๗ 

 “แนะ ทานภารทวาชะ ธรรม ๕ ประการนี้ มีวิปาก ๒ สวนในปจจุบันทีเดียว คือ 

 ๑. ศรัทธา ความเช่ือ ก็สิ่งท่ีเช่ือสนิททีเดียว กลับเปนของเปลาเปนของเท็จไปก็มี ถึงแม

สิ่งท่ีไมเช่ือเลยทีเดียว แตกลับเปนของจริงแท ไมเปนอ่ืนเลยก็มี 

 ๒. รุจิ ความถูกใจ ถึงสิ่งท่ีถูกใจทีเดียว กลับเปนของเปลา เปนของเท็จไปเสียก็มี ถึงแมสิ่ง

ท่ีมิไดถูกใจเลย แตกลับเปนของจริงแทไมเปนอ่ืนไปเลยก็มี 

 ๓. อนุสสวะ การฟง (หรือเรียน) ตามกันมา ถึงสิ่งเรียนตอกันมาอยางดีทีเดียว กลับเปน

ของเปลา เปนของเท็จไปเสียก็มี ถึงแมสิ่งท่ีมิไดเรียนตามกันมาเลย แตกลับเปนของจริงแท ไมเปน

อ่ืนไปเลยก็มี 

 
๓๖

 องฺ.ติก. (ไทย) ๒๐/๕๐๕/๒๔๑ 

 
๓๗

 พระธรรมปฎก (ป.อ.ปยุตโต), พุทธธรรม, หนา ๖๕๔. 

                                                        



 ๒๓ 

 ๔. อาการปริวิตักกะ การคิดตรองตามแนวเหตุผลถึงสิ่งตริตรองอยางดีแลวทีเดียว กลับ

เปนของเปลา เปนของเท็จไปเสียก็มี ถึงแมสิ่งท่ีมิไดตริตรองมาเลย แตกลับเปนของจริงแท ไมเปน

อ่ืนไปเลยก็มี 

 ๕. ทิฏฐินิชฌานักขันติ ความเขากันไดกับ (การเพงพินิจดวย)ทฤษฎีของตน ถึงสิ่งท่ีวิจัย

มาอยางดีแลวทีเดียว กลับเปนของเปลาเปนของเท็จไปเสียก็มี ถึงแมสิ่งท่ีมิไดวิจัยมากอนเลย แต

กลับเปนของจริงแท ไมเปนอ่ืนไปเลยก็มี”๓๘ 

 สําหรับคนสามัญท่ัวไป ศรัทธาเปนธรรมข้ันตนท่ีสําคัญยิ่ง เปนอุปกรณชักนําใหเดินหนา

ตอไป เม่ือใชถูกตองจึงเปนการเร่ิมตนท่ีดี ทําใหการกาวหนาไปสูจุดมุงหมายไดผลรวดเร็วข้ึน ดวย

เหตุนี้ จึงปรากฏวา บางคราวผูมีปญญามากกวา แตขาดความเช่ือม่ัน กลับประสบความสําเร็จชา

กวาผูมีปญญาดอยกวา แตมีศรัทธาแรงกลา เชน กรณีของพระสารีบุตร ซึ่งบรรลุธรรมชากวาพระ

สาวกหลายทานท่ีอุปสมบทพรอมกัน เพราะความท่ีทานมีปญญามาก ในกรณีท่ีศรัทธานั้นไปตรง

กับสิ่งท่ีถูกตองแลว จึงเปนการทุนแรงทุนเวลาไปในตัว ตรงกันขาม ถาศรัทธาเกิดในสิ่งท่ีผิดก็เปน

การทําใหเขว ยิ่งหลงชักชาหนักข้ึนไปอีก อยางไรก็ดี ศรัทธาในพุทธธรรม มีเหตุผลเปนฐานรองรับ 

มีปญญาคอยควบคุม จึงยากท่ีจะผิด นอกจากพนวิสัยจริงๆ และก็สามารถแกไขใหถูกตองได ไมดิ่ง

ไปในทางท่ีผิดเพราะคอยรับรูเหตุผลคนควาและทดลองอยูตลอดเวลา การขาดศรัทธาเปนอุปสรรค

อยางหนึ่ง ซึ่งทําใหชะงัก ไมกาวหนาตอไปในทิศทางท่ีตองการ๓๙ 

 โดยสรุป ในบรรดาความเช่ือท้ังหลายท่ีกลาวมา ความเช่ือในการตรัสรูในพระพุทธเจานั้น

สําคัญท่ีสุด เนื่องจากสัจธรรมท่ีพระพุทธเจาคนพบแลวนั้น เปนสิ่งท่ีรูเองไดยาก ดังนั้น ในเบื้องตน

การมีความเช่ือศรัทธาในการตรัสรูขององคศาสดาผูสอน จึงเปนหนทางแรกสุดในการพัฒนาปญญา

ใหรูแจงตอไป 

 

 แนวคิดเกี่ยวกับความเช่ือพื้นบาน 

 ความหมายของความเช่ือ คําวา “ความเช่ือ พจนานุกรมฉบับราชบัณฑิตยสถาน พ.ศ.

๒๕๔๒ ใหความหมายวา “ความเช่ือ” หมายถึง เห็นตามดวย ม่ันใจ ไวใจฃ๔๐ สวนคําวา “ความ

เช่ือ” ในพจนานุกรมภาษาอังกฤษ ตรงกับคําวา “Belief” พจนานุกรมภาษาอังกฤษ ฉบับ 

 
๓๘

 ม.มู. (ไทย) ๑๓/๖๕๕/๖๐๑ 

 
๓๙

 พระธรรมปฎก (ป.อ.ปยุตโต), พุทธธรรม, หนา ๖๕๖ - ๖๕๗. 

 ๔๐ ราชบัณฑิตยสถาน, พจนานุกรม ฉบับราชบัณฑิตยสถาน พ.ศ.๒๕๔๒, (กรุงเทพ : นาน

มีบุคสพับเนช่ัน, ๒๕๔๖), หนา ๓๗๒. 

                                                        



 ๒๔ 

Longman Dictionary of English language and Culture อธิบายความหมายของคําวา 

“ความเช่ือ” หมายถึง ๑. ความรูสึกท่ีบางสิ่งเปนจริง หรือบางสิ่งมีอยูจริง ๒. ความเช่ือ คือ 

ความรูสึกท่ีบอกวาบางคน หรือบางสิ่งบางอยางดี หรือสามารถพึ่งพาได ไววางใจหรือไวใจได ๓. 

ความเช่ือ คือ ความคิดท่ีเปนความจริงท่ีนาเช่ือถือ บอยคร้ังความจริงนี้เปนสวนหนึ่งของระบบ

ความเช่ือ๔๑ และ พจนานุกรมภาษาอังกฤษฉบับ Random House Webster’s College 

Thesaurus อธิบายความหมายของคําวา “ความเช่ือ” หมายถึง ความเช่ือม่ัน อางถึงการยอมรับ 

หรือในความหมายท่ีเปนจริงซึ่งยืนยันได หรือเปนสวนหนึ่งของความเปนจริง หรือขอเท็จจริง โดย

ปราศจากความรูเชิงประจักษ หรือการพิสูจน๔๒ 

 พจนานุกรมภาษาอังกฤษ ฉบับ The American Heritage Dictionary อธิบาย

ความหมายของคําวา “ความเช่ือ” หมายถึง ๑. การกระทํา หรือสภาวะทางจิตใจ หรือนิสัย ธรรม

เนียมปฏิบัติพฤติกรรมของสถานการณ/หนาท่ี ซึ่งไววางใจ หรือไวใจไดตอบุคคล หรือสรรพสิ่ง คือ 

ความศรัทธา ๒. ความเช่ือ คือ การยอมรับทางจิตใจ หรือความเช่ือม่ันตอความจริง หรือความเปน

จริงของบางสิ่ง ๓. ความเช่ือ คือ บางสิ่งถูกเช่ือ หรือยอมรับวาจริง โดยเฉพาะเปนขอปลีกยอยของ

ความเช่ือ หรือเปนสวนหนึ่งของความเช่ือซึ่งถูกยอมรับโดยบุคคลกลุมหนึ่ง๔๓ 

 มณี พยอมยงค กลาววา “ความเช่ือ” หมายถึง ความตกลงใจในความมีหรือความเปน

ของสิ่งหนึ่งสิ่งใด เชน นรก สวรรค ภูตผี หรือเทวดาวามีจริง และความตกลงใจ ความเปนเหตุเปน

ผลของสิ่งใดสิ่งหนึ่ง เชน เช่ือวาถาเราทําสิ่งใดสิ่งหนึ่งใหแกใครสิ่งนั้นยอมตอบสนองเรา เปนตน๔๔ 

 สรุปไดวา ความหมายของ “ความเช่ือ” หมายถึง สภาวะทางจิตใจของบุคคลหรือสังคม

หนึ่งท่ีเช่ือวาสิ่งใดสิ่งหนึ่งเปนความจริง ความดี และความงาม ซึ่งนําไปสูการแสดงพฤติกรรมของ

บุคคลนั้นหรือสังคมนั้น เปนแบบอยางพฤติกรรมท่ีนําไปสูการจัดระเบียบทางสังคม ในรูปแบบท่ี

เปนลัทธิศาสนาหรือทฤษฎีความรูตางๆ 

 ๔๑ Della Summers, Longman Dictionary of English Language and Culture, 

(England : Westley Longman Limited, ๑๙๙๘), p.๑๐๒. 

 ๔๒ Jess Stein and Stuat Berg Flexner, Random House Webster’s College 

Thesaurus, (United State of America : Random House Reference, ๒๐๐๖), p.๗๑. 

 ๔๓ Hougto Miffin, American Heritage Dictionary, (Boston : Hougto Miffin, 

๑๙๘๕), p. ๘๖. 

 
๔๔

 มณี พยอมยงค, วัฒนธรรมลานนาไทย, (กรุงเทพมหานคร : ไทยวัฒนาพานิช, 

๒๕๒๙), หนา ๒๘. 

                                                        



 ๒๕ 

 ท่ีมาและประเภทของความเช่ือ 

 มณี พยอมยงค กลาววา ความเช่ือมีท่ีมาจาก ๓ แหลงดวยกัน คือ 

 ๑. ความเช่ือท่ีเกิดจากธรรมชาติ หรือปรากฏการณธรรมชาติ เชน ฟารอง ฟาผา คนใน

สมัยโบราณไมมีอะไรเพื่อใชพิสูจนได ก็จินตนาการเอาวาเปนอํานาจของสิ่งใดสิ่งหนึ่งซึ่งเปนสิ่ง

ลึกลับและมีอํานาจดลบันดาลใหเปนไปจึงเกิดความเช่ือวามีสิ่งศักดิ์สิทธ์ิหรือเทพเจาลงมาทําโทษ

แกตน ดวยความกลัวตอมรณภัยนั้น จึงมีการกราบไหว บวงสรวงบูชาใหสิ่งเหลานั้นหายโกรธและ

บันดาลความสุขสวัสดีแกตน 

 ๒. ความเช่ือท่ีมากับศาสนา ซึ่งเกิดข้ึนจากความรูท่ีตนไดรับเก่ียวกับคําสอนและพิธีการท่ี

เจาของศาสนาบัญญัติไวหรือพระสาวกปฏิบัติจนเปนแบบอยางสืบมา 

 ๓. ความเช่ือเกิดจากความคิดของมนุษย เห็นไดจากความคิดแนวปรัชญาทางจิตวิทยา

และจินตนาการอ่ืนๆ ตัวอยางทฤษฏีคําสอนของเจาลัทธิศาสนาท่ีกลาวถึงนรก สวรรค เปนตน๔๕ 

 เสรี พงศพิศ กลาววา ความเช่ือนั้นถือเปนบอเกิดของพลังชีวิตท่ีสําคัญท่ีสุดของคน

โบราณความเช่ือเปนบอเกิดของ “ความรู” ท่ีสัมพันธกับชีวิตและจรรโลงชีวิตใหอยูในกฎเกณฑของ

ธรรมชาติซึ่งกฎเกณฑนั้นก็คือความสัมพันธของสรรพสิ่งของคนกับทุกสิ่งทุกอยางรอบตัว สิ่งเหลานี้

มีท้ังเปนรูปธรรมและนามธรรม มีสวนท่ีเห็น รูสึก สัมผัสไดดวยหู ตา จมูก ลิ้น และมีสวนท่ีสัมผสัได

ดวยญาณท่ีล้ําลึกลงไปจากโสตประสาทอ่ืน ความรูของคนโบราณมี ๒ ลักษณะ ลักษณะแรก คือ รู

จากการสัมผัสและการคิดไตรตรอง ความรูชนิดนี้ไมตองการความเช่ือ เชนเห็นคนเดินมาก็รูวาเปน

คน คนนั้นกลาวทักทายก็รูวาเปนคนนั้น ไมเคยไปอังกฤษก็รูวามีประเทศอังกฤษ ความรูเชนนี้จึงไม

ตางไปจากสิ่งท่ีศาสตรสมัยใหมกลาวถึง แตความรูลักษณะท่ีสองนั้นมาจากความเช่ือเปนสําคัญ 

เช่ือเพราะ “รูสึก”แตกตางไปจากการสัมผัสอ่ืนๆ ในลักษณะ “ปกติ” เช่ือเพราะมีอะไรบางอยางท่ี

มากไปกวานั้น และอะไรท่ีมากไปกวานั้นเคยแสดงใหปรากฏในภาวะปกติแลว อยางนอยก็เทาท่ีเลา

ลือหรือบอกกลาวสั่งสอนกันมา๔๖ 

 เสฐียรโกเศศ ความเช่ือและศาสนาในสังคมไทยมีลักษณะซอนทับกันอยู คนไทยสวนใหญ

นับถือศาสนาตางๆ ซอนอยางรูปเจดีย คือ นับถือผีสางเทวดาเปนพื้นฐานถัดข้ึนไปนับถือไสย

ศาสตรซึ่งมีอยูในศาสนาพราหมณและศาสนาฮินดู แลวจึงนับถือพุทธศาสนา เปนดังช้ันยอดของ

เจดีย ความเช่ือท้ังสามคตินี้นับถือคละเคลากันไป จะถืออยางไหนมากหรือนอยกวากัน ก็สุดแลวแต

 
๔๕

 เร่ืองเดียวกัน. 

 
๔๖

 เสรี พงศพิศ, “ไสยศาสตรในสังคมไทย”, ใน เอกสารการสอนชุดวิชา ความเช่ือและ

ศาสนาในสงัคมไทย, (นนทบุรี : มหาวิทยาลยัสโุขทัยธรรมาธิราช, ๒๕๓๓), หนา ๓๑๔. 

                                                        



 ๒๖ 

ชาติช้ันและการศึกษาของคนในหมูซึ่งมีไมเทาเทียมกัน ใครจะถือหนักไปทางไหน ถาไมเปนเคร่ือง

เบียดเบียนหรือเดือดรอนเสียหายแกตนหรือคนอ่ืนก็ถือไป ไมมีใครวาอะไร๔๗ 

 เรณู อรรฐาเมศร แบงความเช่ือออกเปน ๒ ระดับ คือ ๑. ระดับความเช่ือพื้นบาน และ 

๒.ระดับความเช่ือในศาสนา โดยในสวนของระดับความเช่ือพื้นบานนั้นมีการผสมผสานกัน ๒ 

กระแสไดแก ความเช่ือเร่ืองจิตวิญญาณของธรรมชาติ โดยเขาใจวาทุกสิ่งทุกอยางในธรรมชาติมีจิต

วิญญาณหรือมีผูบงการอยูเบ้ืองหลังธรรมชาติ จึงปฏิบัติตอธรรมชาติเสมือนวาธรรมชาติมีชีวิต คือ 

มีการบูชาออนวอน ขอบคุณ และความเช่ือเร่ืองผีวิญญาณ ซึ่งมีหลายประเภท ไดแก ความเช่ือในผี

สายตระกูลคือ ผีบรรพบุรุษ ผีปูตา ผีปูยา และความเช่ือตอผีอารักษเปนลําดับแหงความศรัทธาใน

ลัทธิศาสนาท่ียิ่งใหญอันหนึ่ง สําหรับระดับความเช่ือในศาสนานั้นถูกอธิบายวาเปนความเช่ือท่ีมี

เหตุผลมากข้ึนกวาความเช่ือพื้นบานตามแนววิทยาศาสตร ซึ่งศาสนาท่ีคนไทยสวนใหญนับถือก็

ไดแก ศาสนาพุทธ๔๘ 

 ฉลาดชาย รมิตานนท อธิบายไวอยางนาสนใจวา ความเช่ือมีองคประกอบท่ีสําคัญแยก

ออกเปน ๔ ดานดวยกัน ไดแก 

 ๑. เร่ืองของความรู ความรูท่ีจะอธิบายโลก อธิบายจักรวาล อธิบายสรรพสิ่งตางๆ ตาย

แลวไปไหน เกิดจากอะไร สิ่งตางๆนานาเหลานี้ นรกอยูตรงไหน สวรรคอยูตรงไหน มีจริงหรือไม

เหลานั้นเปนความรูท่ีมีการจัดระดับกันวา เปนความรูระดับสูง ระดับต่ําก็วากันไป แตประเด็น

สําคัญท่ีของศาสนาคือความรู และความรูก็ปรากฏอยูในการสั่งสอนของศาสดา ซึ่งในศาสนาใหญๆ 

มักมีการบันทึกเอาไวในรูปของพระคัมภีร ท่ีมักจะถือกันวาเปนแหลงความรูท่ีสูงสุดและศักดิ์สิทธ์ิ

ดวยกันท้ังสิ้น 

 ๒. พิธีกรรม เชน เวลาไปวัด เวลาจะกราบพระจะตองกราบ ๓ คร้ัง กราบ ๒ คร้ังไมได 

ถากราบคร้ังเดียวถึงวากราบคนตาย ตองแบมือดวย ถาเวียนเทียนตองเวียนขวา ถาเวียนซายถือ

เปนอัปมงคล 

 ๓. บุคลากรผูประกอบพิธีกรรม ในพิธีกรรมตางๆ อยางหนึ่งซึ่งขาดมิไดคือ ผูประกอบ

พิธีกรรม หรือเรียกงายๆ วา “พิธีกร” ยกตัวอยางเชนในศาสนาพุทธ พระสงฆจํานวนมากทําหนาท่ี

เปนพิธีกรทางศาสนา เพราะสวนใหญโอกาสท่ีคนท่ัวไปจะเขาถึงความรูท่ีลึกซึ้งของพระพุทธศาสนา

 ๔๗ เสฐียรโกเศศ, การศึกษาเร่ืองประเพณีไทยและชีวิตชาวไทยสมัยกอน, 

(กรุงเทพมหานคร : คลังวิทยา,๒๕๒๑), หนา ๒๕๓. 

 ๔๘ เรณู อรรฐาเมศร, คติชนวิทยา, (เชียงใหม : คณะวิชามนุษยศาสตรและสังคมศาสตร 

สถาบันราชภัฏเชียงใหม, ๒๕๓๓), หนา ๑๕๘. 

                                                        



 ๒๗ 

นั้นอาจจะมีนอย ฉะนั้น ตัวพระสงฆองคเจาจํานวนมากจึงติดอยูกับพิธีกรรมเสียเปนสวนใหญ 

ประกอบกับฆราวาสหรือพุทธศาสนิกชนท่ีไปวัดไปวานั้น ก็อาจจะไมสนใจท่ีจะหาความรูท่ีแทจริงท่ี

ลึกซึ้งเพราะถาเปนความรูท่ีแทจริงท่ีลึกซึ้งของศาสนาแลว จะตองเปนความรูท่ีปฏิเสธหลายอยาง

มากปฏิเสธความมีตัวตนของตวัเอง ปฏิเสธการดํารงอยูของตัวตนตางๆ ตองตัดกิเลส ตองตัดนูนตัด

นี่มากมาย ฉะนั้น การเขาสูความรูท่ีแทจริงมันทําไมได จึงเขาสูในระดับพิธีกรรม ฉะนั้นพระสงฆ

องคเจาท้ังหลายจึงมักจะทําหนาท่ีเปนพิธีกร 

 ๔. การจัดองคกร ซึ่งมักจะประกอบดวยนักบวชและศาสนิกชน วามีการจัดลําดับช้ัน

ความสําคัญและจัดความสัมพันธกันอยางไร ใครทําหนาท่ีอะไร บริหารปกครองกันอยางไรเปนตน

ในทุกศาสนาตองมีการจัดองคกร มีระบบการบังคับบัญชาเปนข้ันตอนลงมา เราเรียกใน

ภาษาอังกฤษวา“hierarchy” ซึ่งเปนตัวบงสะทอนวา มันเปนความสัมพันธเชิงอํานาจของบุคลากร

ท่ีอยูในศาสนานั้น 

 ในความเช่ือและศาสนาแบงออกเปน ๔ สวน แตสวนท่ีสําคัญท่ีสุดคือ ความรู ซึ่งความรูท่ี

ลึกซึ้งของศาสนาแตละศาสนานั้น เชนกรณีของพุทธศาสนา พุทธศาสนิกชนท่ัวไปเขาไมถึง

โดยเฉพาะอยางยิ่งถาไมไดบวชไมไดเรียน ฉะนั้น เม่ือผูหญิงไมไดรับอนุญาตใหบวชเรียนผูหญิงก็เขา

ไมถึงความรู ถาจะเขาถึงความรูตองนั่งอานเอาเอง ตองไปซื้อพระไตรปฎกมาอานเอง ถาอานไม

ออกก็ตองไปเรียนภาษาบาลี เพื่อท่ีจะอานบาลีได และเพื่อจะเขาถึงความรู การเขาถึงความรู 

สําหรับผูหญิงถูกปดก้ัน ไมเหมือนผูชายท่ีไดรับอนุญาตตามจารีตประเพณีใหเขาไปบวชได เม่ือไป

บวชได ก็สามารถจะไปเรียนธรรมะบาลีไปพรอมๆ กัน เม่ืออานภาษาบาลีไดก็สามารถอาน

พระไตรปฎกไดและสามารถจะเขาถึงความรูไดในระดับหนึ่ง แตถาถูกตัดคือหามเขาไปเลย ไมให

เขาไปบวชไดผูหญิงก็ถูกตัดไมใหเขาสูความรูเสียตั้งแตตน เม่ือเขาสูความรูไมได ก็อธิบายโลกไมได 

อธิบายจักรวาลไมได อธิบายพระธรรมไมได อธิบายอะไรตางๆ ไมไดในคําอธิบายของศาสนานั้นๆ 

ดังนั้นผูหญิงจึงไมมีอํานาจ๔๙ 

 พิสิฏฐ โคตรสุโพธ์ิ กลาววา มนุษยตองการท่ีพึ่งทางใจ เนื่องดวยความเขาใจในโลก

ธรรมชาติและจักรวาลมีนอย แตเม่ือมีความเขาใจโลก ธรรมชาติ และจักรวาลมากพอแลว มนุษยก็

ไมตองการศาสนามากนัก ศาสนาจึงไดวิวัฒนาการไปตามกาลเวลา ไมหยุดนิ่งอยูกับท่ี ศาสนาในยุค

หนึ่งก็แสดงภูมิปญญาความรู ความสนใจ และสภาพของสังคมในยุคนั้นดวย เนื่องจากศาสนามี

วิวัฒนาการมาเร่ือยๆ แตนักศาสนศาสตรก็ตองการรูวา ศาสนาท่ีเปนตนแบบดั้งเดิมนั้นเปนแบบ

 ๔๙ ฉลาดชาย รมิตานนท, “ผูหญิงหามเขา” จารีตและความเช่ือท่ีตองอธิบาย, 

(กรุงเทพมหานคร : พีเอ็นพี กรุป, ๒๕๔๘), หนา ๑๘ – ๒๐. 

                                                        



 ๒๘ 

อยางไร มีลักษณะพิเศษเชนไร และไดวิวัฒนาการมาตามข้ันตอนอยางไรบาง ซึ่งก็มีความเห็น

แตกตางกัน แบงออกเปน๔ พวก ดังนี้ 

 ๑. พวกธรรมชาตินิยม (Naturalism) นําโดย แมกซ มูลเลอร ชาวเยอรมัน บางทีเรียกวา

ทฤษฎีเยอรมัน เกิดจากการสังเกตวา คนปาเถ่ือนมักมีทาทีเกรงกลัวและเคารพบูชาปรากฏการณ

ธรรมชาติตางๆ ท่ีมีพลังนากลัว เชนน้ําตก พายุฝน เปนตน และเช่ือวามีพลังลึกลับแบบบุคคลอยูใน

ปรากฏการณนั้น 

 ๒. พวกวิญญาณนิยม (Animism) นักปราชญทางสังคมวิทยา มี เซอร เอดเวอรด ไท

เลอรและ เฮอรเบอรต สเปนเซอร มีความเห็นวา ศาสนาดั้งเดิมของมนุษยนาจะเปน วิญญาณนิยม 

เพราะสิ่งท่ีมีกิจกรรมยอมมีชีวิต สิ่งท่ีมีชีวิตไมวาสัตวหรือสิ่งของยอมมีสิ่งท่ีเรียกวา วิญญาณ แบบ

เดียวกับวิญญาณในตัวคนอยูภายใน เพราะเปนชาวอังกฤษ เรียกวา ทฤษฎีอังกฤษ 

 ๓. พวกท่ีเช่ือวาเกิดจากไสยศาสตร (Magic) นําโดย เจ ยี เฟรเซอร (John George 

Frazer) มีความเห็นวา ศาสนาเปนลูกของไสยศาสตร มนุษยยุคแรกพยายามควบคุมธรรมชาติโดย

วิธีทางไสยศาสตร แตเม่ือไมประสบผลสําเร็จจึงหันไปใชวิธีวิงวอน ซึ่งเปนงานหลักของศาสนา 

 ๔. พวกท่ีเช่ือวาเกิดมาจากลัทธิโทเท็ม (Totemism) นําโดย เอมิล ดัวรเกียม นักสังคม

วิทยาชาวฝร่ังเศส ท่ีถือทฤษฎีสหภูมิ (Collectivism) เช่ือวา มนุษยมีความสัมพันธทางสายเลือด

กับสัตวบางชนิด และมีขอหามเก่ียวกับสัตวชนิดนั้น เชน หามฆา นอกจากจะฆาในพิธีกรรมพิเศษ

แลวแจกจายกันกินในสมาชิก นอกจากนี้ ยังตั้งช่ือคนตามช่ือสัตวชนิดนั้นอีกดวย การไหวโทเท็ม

เปนการไหวเผาชนและพลังแฝงในโทเท็มนั้น ซึ่งเปนดังเทพเจาของเผา ดังนั้น สังคมกับเทพเจาเปน

อันหนึ่งอันเดียวกัน๕๐ 

 สรุปไดวา ความเช่ือของสังคมนั้นเกิดจากความพยายามของมนุษยในการเขาใจธรรมชาติ

พวกเขาจึงเช่ือวามีพลังบางอยางเขามากําหนดปรากฏการณธรรมชาติและสรางรูปธรรมของพลัง

ดังกลาวออกมาในรูปของ “ผี” ผีจึงเปนสิ่งศักดิ์สิทธ์ิท่ีสถิตตามธรรมชาติ เม่ือผีมีตัวตนและสามารถ

ใหคุณหรือโทษได ผูคนจึงประกอบพิธีเพื่อแสดงความเคารพและสรางความพอใจแกผีเหลานั้น 

พิธีกรรมเหลานี้ปฏิบัติอยางตอเนื่องจนกลายเปนสวนหนึ่งของวิถีชีวิตในสังคม เราอาจกลาวไดวา 

คติความเช่ือเร่ืองผีเปนคติความเช่ือดั้งเดิมของคนไทย เม่ือวัฒนธรรมอินเดียเผยแพรสูสุวรรณภูมิ 

ชนช้ันปกครองเลือกรับวัฒนธรรมทางศาสนาท่ีสอดคลองกับคติความเช่ือดั้งเดิม นั่นคือ คติความ

เช่ือศาสนาพราหมณและศาสนาพุทธ คติความเช่ือศาสนาพราหมณตอบสนองความตองการดาน

 
๕๐

 พิสฏิฐ โคตรสุโพธ์ิ, ศาสนาเบื้องตน, (เชียงใหม; ภาควิชาปรัชญาและศาสนา คณะ

มนุษยศาสตรมหาวิทยาลัยเชียงใหม,๒๕๔๗), หนา ๓๙ -๔๐. 

                                                        



 ๒๙ 

พิธีกรรมของชนช้ันปกครอง ในขณะท่ีความเช่ือศาสนาพุทธตอบสนองความตองการทางจิตใจของ

คนท่ัวไป 

 

 ความเช่ือในอํานาจเหนือธรรมชาติ 

 ความเช่ือในเร่ืองวิญญาณนิยม (Animism) เปนความเช่ือของมนุษยท่ีพัฒนามาถึงอีก

ระดับหนึ่ง สูงกวาความเช่ือแบบพลงัลกึลับ โดยเช่ือวามนุษยในโลกนี้มีพลังชนิดหนึ่ง มีลักษณะเปน

หนวยรวม ไมไดกระจายอยูท่ัวไปเหมือนพลังลึกลับ หนวยพลังนี้อาศัยอยูในคน สัตว พืช และ

สิ่งของเฉพาะอยาง เปนสิ่งท่ีรูจักคิด มีความตองการ มีการตัดสินใจได มีลักษณะเปนตัวตนบุคคลท่ี

สามารถจะแปรเปลี่ยนไปในทางดีหรือช่ัวไดดวยการตัดสินใจของตนเองเรียกวา วิญญาณ 

 ความหมายของวิญญาณของคําวา “Animism” มาจากภาษาลาตินวา “Anima” ซึ่ง

แปลวา“วิญญาณ ภาษาอังกฤษ”ใชคําวา “soul” บาง “spirit” บาง คําวา soul หมายถึง

วิญญาณท่ีอยูในรางกายของคนท่ียังมีชีวิตอยู เปนตัวตนแทของคน มีฐานของชีวิต เปนอมตะไม

รูจักตาย สวนจิต หรือใจภาษาอังกฤษเรียกวา mind เปนอาการหรือคุณสมบัติของ soul ท่ีมีการ

รูจักคิด มีความรู และคําวา spiritหมายเอาวิญญาณท่ีออกจากรางกายเม่ือคนตายไปและคงอยูใน

โลกของวิญญาณ 

 วิญญาณตามลักษณะในพุทธศาสนา หมายถึงการรับรูท่ีเกิดช่ัวขณะหนึ่งๆ ทางอายตนะ

ท้ัง๖ คือ เม่ือตาเห็นรูปเรียกวา จักขุวิญญาณ หูไดยินเสียงเรียกวาโสตวิญญาณ จมูกดมกลิ่น 

เรียกวา ฆาน วิญญาณ ลิ้นลิ้มรสเรียกวา ชิวหาวิญญาณ การถูกตองสัมผัสเรียกวา กายวิญญาณ 

และใจคิดหรือรับอารมณทางมโนภาพท่ีไมผานทางระบบประสาทสัมผัสโดยตรง เปนการคิด

จินตนาการ เรียกวา มโนวิญญาณ แตการรับรูท่ีกลาวนี้เปนเพียงพฤติกรรมท่ีแสดงออกมาจาก

วิญญาณ นอกจากนั้นตามทัศนะทางพุทธศาสนายังเช่ือ ภวังควิญญาณ หรือภวังคจิต เปนวิญญาณ

ท่ีอยูนิ่งๆในสวนลึก ไมออกมารับรูอารมณ แตเม่ือมีสิ่งมากระตุนก็จะสงวิญญาณท่ีมีหนาท่ีรับรู

ออกไปทําหนาท่ี และเช่ือวาวิญญาณมีหนาท่ี ดังท่ี พิสิฏฐ โคตรสุโพธ์ิ สรุปหนาท่ีของวิญญาณเปน 

๔ ประการ ดังนี้ 

 ๑) หนาท่ีแรกเกิด เรียกวา ปฏิสนธิวิญญาณ (จิตดวงแรกในการเร่ิมตนชีวิต) 

 ๒) หนาท่ีรักษาชีวิต เรียกวา ภวังควิญญาณ (ศูนยบัญชาการวิญญาณ) 

 ๓) หนาท่ีปฏิบัติการ เรียกวา วิถีวิญญาณ (จิตท่ีเขาสูระบบการรับรูอารมณ) 

 ๔) หนาท่ีสุดทาย (ตาย) เรียกวา จุติวิญญาณ (จิตดวงสุดทายในชีวิต)๕๑ 

 
๕๑

 เร่ืองเดียวกัน, หนา ๕๗. 

                                                        



 ๓๐ 

 จะเห็นไดวา วิญญาณเปนคุณสมบัติของสิ่งมีชีวิต คือ คนและสัตวตั้งแตแรกเกิด

จนกระท่ังตายไป 

 นักปรัชญากรีกสมัยโบราณสนใจในธรรมชาติและองคประกอบของวิญญาณ และแสดง

ความเห็นออกมาตามท่ีตนเขาใจ เชน เอมพิโดเคลส บอกวา วิญญาณ ประกอบไปดวยธาตุตางๆ 

แตละอยางเปนวิญญาณแตละชนิดท่ีทําหนาท่ีรับรูสิ่งท่ีสอดคลองกับตน เชน ธาตุดิน มีหนาท่ีรับรู

ธาตุดินท่ีเปนวิญญาณภายนอก เปนตน เฮราคริตุส กลาววา วิญญาณเปนกระบวนการแหงไฟ 

แหลงกําหนดสรรพสิ่งเปนพลวัตเคลื่อนไหวตลอดเวลา อแน็กซิมานเดอร กลาววา วิญญาณเปน

อากาศหรือลมหายใจ 

 วิญญาณเปนสิ่งท่ีมีคุณสมบัติท่ีแตกตางจากรางกาย อยูคนละสวน คนโบราณจึงแปลกใจ

วา วิญญาณอยูท่ีไหน และตรงสวนใดของรางกาย เม่ือสืบคนไป ก็ไดคําตอบดังตอไปนี้ ชาวซีไมต

(Semites) เช่ือวา ลําไสเปนท่ีอยูของวิญญาณ จึงเอาลําไสบูชาเทพเจา ชาวฮินดู ในคัมภีรอุปนิษัท 

กลาววา หัวใจ หรือศีรษะ เปนท่ีอยูของวิญญาณ สังเกตไดในเวลาท่ีคนมีอารมณ ตื่นเตน ตกใจ 

โกรธ กลัว ดีใจ เสียใจ หัวใจเขาจะเตนแรงและเร็ว เม่ือคนตายลงไป หัวใจหยุดเตน แสดงวา 

วิญญาณอยูท่ีหัวใจ 

 พระพุทธศาสนา ในคัมภีรอภิธรรมกลาววา หทัยวัตถุ คือหัวใจ เปนท่ีอยูของวิญญาณ แต

หทัยวัตถุ ตามทัศนะของนักอภิธรรมระยะหลัง หมายถึง สมอง คนในแถบเสนศูนยสูตร เช่ือวา

วิญญาณสัมพันธกับเงา เพราะเงาติดตามเจาของไปทุกหนทุกแหง ชาว Mossi ในอาฟริกา เช่ือวา 

เงาเปนสวนหนึ่งของพลังชีวิต คนท่ีจวนจะตาย เงาของเขาจะเลือนหาย และไมมีเงาปรากฏ 

 พิสิฏฐ โคตรสุโพธ์ิ ไดจําแนกประเภทของวิญญาณเปน ๓ ประเภท คือ 

 ๑) วิญญาณในอากาศ (Spirits of Airs) มนุษยเช่ือวา วิญญาณมีอยูทุกหนทุกแหง เชน

อยูในในอากาศ หรือปรากฏการณตางๆทางอากาศ เชน กอนเมฆ พระอาทิตย พระจันทร ตอมา 

หมายเอาวิญญาณของเทพเจา หรือคนท่ีตายไปแลวไปเกิดในทองฟาเปนเทพเจา 

 ๒) วิญญาณบนดิน (Spirits of Earth) ไดแก วิญญาณท่ีสิงสถิตอยูท่ีพื้นดินและ

ปรากฏการณตางๆบนดิน เชน ตนไม ภูเขา กอนหิน น้ํา แมน้ํา ลําธาร เปนตน ระยะแรกเช่ือวา

เปนวิญญาณของสิ่งนั้นๆ โดยตรง เกิดประจําอยูท่ีนั้น ระยะหลังเช่ือวา มีวิญญาณพิเศษมาสิงอยู 

เชน ชาวไทยเช่ือเร่ือง ผีนางตะเคียน ผีนางตานี เปนตน 

 ๓) วิญญาณคนท่ีตายไป (Spirits of the dead) เม่ือคนเราตายไป มีสิ่งหนึ่งท่ีไมตายตาม

รางกาย แตจะออกจากรางกายไป สิ่งนี้มนุษยเรียกวา ผี หรือ Spirit ซึ่งไดแกวิญญาณท่ีออกจาก

รางมนุษยนั้นเอง 

 สิ่งท่ีทําใหคนเรามีความเช่ือวามีวิญญาณ นาจะมีสาเหตุดังตอไปนี้ 



 ๓๑ 

 ๑) ความฝน ความฝนเปนปรากฏการณท่ีเกิดมาพรอมมนุษย เปนลักษณะเม่ือมนุษยนอน

หลับและฝนไป โดยในความฝนนั้นพบกับสิ่งตางๆมากมาย แตเม่ือตื่นข้ึนมากลับพบวาตนเองยัง

นอนอยูในหอง จึงทําใหคิดไดวานาจะมีอีกสิ่งหนึ่งในรางกายออกไปเท่ียวเดินทางไป ซึ่งหมายถึง 

วิญญาณ 

 ๒) ความคิดแบบนามธรรม ในขณะท่ีคนเราใชความคิดอยางหนักอยูนั้น หรือกําลังคิด

สูตร ดูเหมือนวาเขาลืมโลกภายนอกท่ีอยูรอบขาง แมวาตาจะเห็นรูปหรือเหตุการณอะไรตางๆรอบ

ขางแตเขาไมรูสึก ไมไดใสใจวามีอะไรเกิดข้ึนบาง แสดงวารายกายและใจสามารถแยกกันทํางานได 

 ๓) ความหวาดกลัวตอคนตาย เม่ือเราพบเห็นคนท่ีตายใหมๆ โดยสาเหตุตางๆ พอ

กลับมาบาน นอนหลับตาจะมองเห็นภาพหลอนติดตา ทําใหเกิดความกลัว เหมือนวาคนท่ีตายไป

มาปรากฏตอหนา ดวยเหตุนี้คนเราจึงกลัววิญญาณคนตายมากท่ีสุด 

 ๔) ประสบการณทางวิญญาณแบบตางๆ หลายคนเคยพบเห็นเพื่อนท่ีสนิท มาพูดคุย จํา

เวลาและเหตุการณอยางชัดเจน แตมาทราบภายหลังวา วันเวลาท่ีไดพบกันนั้น เปนการจากไปของ

เขาแลว แสดงวา วิญญาณของเขามาสงขาว๕๒ 

 จากความเช่ือในเร่ืองวิญญาณนิยม ซึ่งเปนความเช่ือในทองถ่ิน ทําใหเกิดรูปแบบศาสนา 

ท่ีเรียกวา พระพุทธศาสนาแบบชาวบาน (Popular Buddhism) ซึ่งเปนศาสนาในลักษณะท่ี

ผสมผสานขนบธรรมเนียมประเพณีและความเช่ือ จารีตดั้งเดิมกันอยางลงตัว คือความเช่ือเร่ืองผี 

ศาสนาพราหมณ และพุทธศาสนา ความเช่ือในลักษณะนี้จึงเนนท่ีความศรัทธา ท้ังนี้ก็เพื่อหาทาง

ออกใหความตองการของมนุษย พระพุทธศาสนาท่ีพบอยูในวิถีชีวิตของคนในสังคมไทยในลักษณะ

ท่ีไดมีการผสมผสานกับความเช่ือและพิธีกรรมท่ีเก่ียวกับผีสางเทวดา และท่ีเก่ียวกับคติของ

พราหมณ กลาวคือไดประนีประนอมแลวใหเขากับความเช่ือพื้นบานในเร่ือง ผีบรรพบุรุษ ผีสาง

เทวดา ผีบานผีเรือน หรือความเช่ือในคติพราหมณในเร่ือง ขวัญ พระภูมิเจาท่ี การดูฤกษยาม และ

เทพเจาตางๆ เชนพระอินทรพระพรหม เปนตน ท้ังหมดนี้รวมอยูในความเช่ือและศาสนาระบบ

เดียวกันภายใตช่ือท่ีเรียกวา พุทธศาสนาแบบชาวบาน๕๓ 

 การยอมรับการแพรกระจายของศาสนาคัมภีรจากศูนยกลางมาสูทองถ่ินนั้นท่ีมีความเช่ือ

ดั้งเดิมท่ีหยั่งลึกอยูในระบบคิดและวิถีชีวิตของคนโดยท่ัวไป และเม่ือศาสนาพราหมณและพุทธ

 
๕๒

 เร่ืองเดียวกัน, หนา ๕๘-๖๐. 

 ๕๓ อมรา พงศาพิชญ. (๒๕๓๓). “หนวยท่ี ๗ พุทธศาสนาชาวบาน” ใน เอกสารการสอน

ชุดความเช่ือและศาสนาในสังคมไทย, (นนทบุรี: สาขาวิชาศิลปะศาสตร มหาวิทยาลัยสุโขทัยธรรมา 

ธิราช, ๒๕๓๓), หนา ๒๗๑. 

                                                        



 ๓๒ 

ศาสนาไดแพรเขามา ความเช่ือในศาสนาใหมและความเช่ือเกาไดเกิดการผสมผสานอยูดวยกัน จึง

สามารถพบเห็นวา ความเช่ือท่ีมีบรรยากาศของความศักดิ์สิทธ์ิ มีการผสมผสานของแนวคิดตางๆ

อยางลงตัว ในพิธีกรรมของสังคมไทยจึงมีระบบความเช่ือท้ังสามผสมผสานกันอยู 

 โฮวารด คอฟแมน (Howard Kaufman) ไดจําแนกพิธีกรรมในลักษณะพุทธศาสนาแบบ

ชาวบานในสังคมไทย ออกเปน ๔ แบบ ดังนี้ 

 ๑) พิธีกรรมทางพุทธศาสนา คือ การทําบุญท่ีวัดซึ่ง เ ก่ียวของกับพระสงฆ หรือ

พระพุทธเจาโดยตรง 

 ๒) พิธีกรรมแบบพราหมณ-พุทธ เชน พิธีกรรมในประเพณีสงกรานต การสาดน้ําถือวา

เปนพิธีกรรมท่ีสืบเนื่องมาจากความเช่ือในพระยานาคใหน้ําก็เปนความเช่ือตามตํานานพราหมณ

และการลอยกระทงเปนความเช่ือในศาสนาพราหมณ 

 ๓) พิธีกรรมแบบพราหมณ-ไสยศาสตร คือพิธีกรรมท่ีเก่ียวของกับชีวิตคน เชน การเกิด

การโกนจุก การแตงงาน การข้ึนบานใหม และการตาย สวนมากประกอบพิธีกรรมมักทํากันท่ีบาน

รวมท้ังการบูชาพระภูมิเจาท่ีดวย 

 ๔) พิธีกรรมทางไสยศาสตร คือ พิธีกรรมท่ีเก่ียวกับการเซนผี และเจาพอเจาแม เชน การ

เซนไหวของชาวประมงในการออกทะเล หรือการเซนไหวของชาวไร ชาวนา เพื่อใหพืชผลงอกงามดี

เปนตน๕๔ 

 

 ความเช่ือในอํานาจส่ิงศักดิ์สิทธ์ิ 

 พิสิฏฐ โคตรสุโพธ์ิ กลาววา อํานาจหรือพลังศักดิ์สิทธ์ิ คือ อํานาจพิเศษ เปนพลังท่ีอยูใน

คน สัตว พืช หรือธรรมชาติอ่ืนๆ พลังนี้กอใหเกิดความเกรงกลัว มีอํานาจนาเกรงขาม เปนพลังท่ี

มองไมเห็น แตมีอํานาจแสดงออกมาใหปรากฏได สามารถชักนํามาใชใหเกิดประโยชนไดดวย

กรรมวิธีพิเศษท่ีเหมาะสม มนุษยโบราณคร้ังแรกนับถือศาสนาแบบธรรมชาติตรงๆ เพราะมนุษย

กลัวสิ่งใดเกรงสิ่งใด ก็แสดงการเคารพตอนั้นโดยตรง เปนสิ่งท่ีเปนรูปธรรม เปนตัวเปนตนเห็นไดชัด

แจง เชนเคารพฟา ดิน น้ํา ตนไม ปา และภูเขา เปนตน ยังมิไดคํานึงถึงพลังลกึลับอะไรวา มีอํานาจ

บงการบันดาลอยูเบ้ืองหลังปรากฏการณทางธรรมชาตินั้นๆ 

 ตอมา เม่ือรูจักสังเกตสิ่งท่ีปรากฏอยูรอบๆ ตัว เห็นความแตกตางและความเหมือนในสิ่ง

ตางๆ เชน ในมนุษยดวยกัน บางคนมีอํานาจมาก มีศักดานุภาพนาเกรงขาม บางคนมีอํานาจนอย

ดอยวาสนา อานุภาพไมนาเกรงขาม หรือในระหวางสัตวท้ังหลาย สัตวบางชนิดมีพลังมาก มีอํานาจ

 
๕๔

 เร่ืองเดียวกัน, หนา ๒๖๙-๒๗๐. 

                                                        



 ๓๓ 

มากนาเกรงขาม แตสัตวบางชนิดก็ขาดพลังและอํานาจดังกลาว รวมถึงในพืชและวัตถุท่ีไรชีวิตก็มี

ความแตกตางกัน จึงสรุปความเห็นวา สาเหตุท่ีสิ่งตางๆ เหลานี้มีความแตกตางกันอาจเปนเพราะมี 

“พลงัลึกลับ” เปนฐานสนับสนุน 

 นอกจากนี้ มนุษยสังเกตเห็นความเหมือนกันของสิ่งท่ีมีพลังลึกลับวิเศษ เชน คนท่ี

ครอบครองหรือมีอํานาจของพลังลึกลับในตัว ก็มีคุณสมบัติคลายกับสัตวท่ีมีพลังอํานาจ หรือคลาย

กับพืชท่ีมีพลังอํานาจลึกลับโดยการทําใหคนหรือสัตวเกิดความเกรงกลัวไดเหมือนกัน พลังท่ีทําให

เกิดความรูสึกเกรงกลัวนี่แหละ นาจะเปนอะไรบางอยางท่ีเปนกลาง ๆ ท่ีคนสัตวหรือพืชตางก็มี

รวมกันแนวคิดเชนนี้ จึงเปนความคิดท่ีนําไปสูความเช่ือเร่ืองพลังมนะ (Mana) และพลังอํานาจคุณ

ไสย(Magic)๕๕ 

 จากความเช่ือวา ในโลกมีพลังแฝงอันลึกลับ ลองลอยอยูท่ัวไป เปนพลังกลางๆ นํามาใช

ประโยชนก็ไดนํามาใชทํารายบุคคลท่ีตนไมพึงประสงคก็ได และพลังนี้ไมมีชีวิตจิตใจ เปนพลังแบบ

ธรรมชาติแทๆใครสามารถควบคุมได คนนั้นก็ไดรับประโยชนอยางมหาศาล แตวิธีการควบคุม

แตกตางกัน จึงไดแบงประเภทของพลังออกเปน ๒ ลักษณะ คือ 

 ๑. พลังมนะ (Mana) คําวา มนะ มาจากภาษาเมลานิเซียน ชาวเกาะแถบมหาสมุทร

แปซิฟกภาคใต มนะนั้นแตกตางจากความเช่ือในไสยศาสตร เพราะมนะมีความหมายถึงพลังเหนือ

สสาร เหนือธรรมชาติ แตก็อาศัยสสารและธรรมชาติเปนเคร่ืองแสดงออก เปนของบุคคล คือไมมี

ตัวตน กระจายแทรกซึมอยูท่ัวไป ไมมีความรูสึกนึกคิด ไมมีอารมณ ไมมีความปรารถนา เปน

กลางๆ ใครจะนําไปใชท้ังทางดีและทางช่ัวก็ได เนื่องจากพลังมนะมีความเปนกลางอาจแปรเปนสิ่ง

ท่ีดีและช่ัวได กอท้ังพลังสรางสรรคและพลังทําลาย จึงไมใชสิ่งศักดิ์สิทธ์ิทางศาสนา เปน

ประสบการณกอนศาสนา หรือศาสนาระดับปฐมภูมิ มากกวาท่ีจะเปนศาสนาตามท่ีใหคําจํากัด

ความกัน การปฏิบัติตอพลังมนะ ก็ไมตองกราบไหววิงวอนบูชา เพียงแตพยายามหาทางนําเอาพลัง

มาใชเทานั้น แตตองพยายามหลีกเลียงผลเสียท่ีเกิดจากพลังมนะ ดวยกฎทาบู (Tabu) คือขอหาม

ตางๆ เชน หามแตงงานกันกับพี่นองทองเดียวกัน เปนตน การนับถือศาสนาข้ันพลังลึกลับมนะนี้ 

จึงยังไมยอมรับวาเปนศาสนา เพียงแตกอใหเกิดปรากฏการณเชิงศาสนาท่ีเรียกวา “ไสยศาสตร 

(Magic)” เทานั้น ซึ่งก็ยังคงมีอิทธิพลสืบมาจนปจจุบัน 

 ๒. ไสยศาสตร(Magic) คําวา ไสยศาสตร หมายถึง ศาสตรท่ีวาดวยการใชพลังลึกลับ

บางอยางใหเกิดประโยชนแกตน ท้ังในทางสรางสรรคและทําลาย เปนศาสตรท่ีวาดวยพลังของเวท

มนตและคาถาอาคม ตลอดถึงเคร่ืองรางของขลังตางๆ ไสยศาสตร เปนศาสตรท่ีศึกษาเก่ียวกับเวท

 
๕๕

 พิสฏิฐ โคตรสุโพธ์ิ, ศาสนาเบื้องตน, หนา ๔๕. 

                                                        



 ๓๔ 

มนตคาถาอาคม ซึ่งไดมาจากพราหมณไมใชศาสนาพุทธ๕๖ ซึ่งอาจไดรับอิทธิพลมาจากอาถรรพเวท

ของอินเดียและพุทธตันตระ ซึ่งคนไทยนับถือคูกับพระพุทธศาสนา ดังท่ีเรามักจะคุนเคยกับคําวา 

“พุทธกับไสยตางอาศัยกัน” ก็คือ ศาสนาพุทธกับศาสนาพราหมณ 

 แสง จันทรงาม ใหขอสังเกตวา คําวา ไสย นาจะมาจากคําวา ไศวะ (Shaiva) ซึ่งเปน

นิกายหนึ่งของศาสนาพราหมณ คนไทยมักออกเสียงตัว ศ กับตัว ส รวมท้ังตัว ษ เปนเสียงเดียวกัน

และนิยมตัดเสียงปลาย คือ ย หรือ ว ออกเหลือแต ไศ ตอมาภายหลัง ไศ ก็เปน ไสย ไปเพราะคน

ไทยนิยมเรียนภาษาบาลีมากกวาเรียนภาษาสันสกฤต๕๗ 

 ไสยศาสตร จึงหมายถึง ความเช่ือวามีพลังลึกลับอะไรบางอยางอยูในโลกนี้และมนุษย

สามารถนําเอาพลงันั้นมาใชประโยชนไดท้ังในทางดีและทางรายโดยกรรมวิธีทางไสยศาสตร ไมตอง

เคารพบูชา ไสยศาสตรเปนวิทยาศาสตรแฝง (Pseudo - science) เปนวิทยาศาสตรปฐมกาล 

(Proto -science) นักไสยศาสตร คือ นักวิทยาศาสตรโบราณ เปนความพยายามเบ้ืองตนของ

มนุษยท่ีจะควบคุมพลังธรรมชาติ แตเนื่องจากการขาดความรูจริงเร่ืองธรรมชาติ จึงตีความเปนพลัง

เหนือธรรมชาติไปเสียและนํามาใชโดยวิธีการควบคุมท่ีนึกคิดเอาแบบงายๆ ไสยศาสตรตางจาก

ศาสนา เพราะศาสนาเช่ือในพลังอํานาจท่ีเปนบุคคล เชน เทพเจา วิญญาณ เปนตน มนุษยสามารถ

ติดตอพลังอํานาจนั้นได ดุจการติดตอระหวางบุคคล สวนพลังไสยศาสตรเปนพลังของบุคคล ไมมี

ตัวตน มนุษยจัดการกับพลังนั้นในฐานะเปนสิ่งไร ชีวิตจิตใจ โดยวิธีการบังคับควบคุม ใช

ความสามารถของมนุษยฝายเดียว แตกับเทพเจามนุษยควบคุมไมได ตองใชวิธีการกราบไหววิงวอน

บวงสรวงเทานั้น ลักษณะความเช่ือทางไสยศาสตรของชาวไทย ประกอบดวยเร่ืองตางๆ เชน เวท

มนตคาถา การสะเดาะโซตรวน การสะกดคน การอยูยงคงกระพัน การทําเสนห เปนตน 

 อุปกรณทางไสยศาสตรท่ีคนไทยคุนเคยและนํามาปลอมปนในพระพุทธศาสนา คือ ความ

เช่ือเร่ืองเคร่ืองรางของขลัง เปนอุปกรณสําคัญท่ีสุดของไสยศาสตร เพราะเปนเคร่ืองบรรจุพลังไสย

ศาสตร (เปรียบเหมือนแบตเตอร่ีท่ีบรรจุพลังไฟฟา) ท่ีสามารถนําติดตัวไปไดทุกแหง เรียกกันอีกช่ือ

หนึ่งวา “วัตถุมงคล” เคร่ืองรางของขลังมี ๓ ประเภท คือ 

 ๕๖ พระธรรมปฎก (ป.อ.ปยุตฺโต), สถานการณพระพุทธศาสนา : กระแสไสยศาสตร, 

(กรุงเทพมหานคร : โรงพิมพมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๓๘), หนา ๔๖. 

 
๕๗

 แสง จนัทรงาม, ศาสนศาสตร, (กรุงเทพมหานคร : ไทยวัฒนาพานิช, ๒๕๓๔ ), หนา 

๒๓๙. 

                                                        



 ๓๕ 

 ๑. ของขลังโดยธรรมชาติ คือวัตถุท่ีเช่ือวามีพลังไสยศาสตรอยูในตัวของมันเอง เปนสิ่งท่ี

เรียกวา วัตถุกายสิทธ์ิ สามารถนําเอามาใชไดทันทีโดยไมตองประกอบพิธีใด ๆ หรืออาจประกอบ

พิธีเพิ่มก็ได ของขลังโดยธรรมชาติมีหลายชนิด คือ 

 ๑.๑ ประเภทสัตวเปน ๆ นกเขา นกพิราบ นกอินทรี สุนัข แมว วัว มา เปด ไก หมู

ชางเผือก และสัตวท่ีลักษณะพิเศษ 

 ๑.๒ อวัยวะบางสวนของสัตว เชน หนังเสือไฟ กระดูกเสือ หนาผากเสือ เล็บเสือ งาชาง

เขากวางเข้ียวหมูตัน ฟนปลาวาฬ ฟนจระเข เขาควายเผือก เขาควายฟาผา 

 ๑.๓ ตนไมและพืชบางชนิด เชน ไมจัน ไมโพธ์ิ ใบหนาด ตนมะยม ใบมะยม ใบหญาคา 

แกนงิ้วดํา ใบมะตูม ตันเงิน ตนทอง ตนนาก หัวขม้ิน สมปอย วานชนิดตางๆ กะเทียม เปนตน 

 ๑.๔ แรธาตุบางชนิด เชน เหล็กไหล เงิน ทองคํา นาก ชิน เหล็กเกือกมา เพชร พลอยสี

แกว โปงขาม เปนตน 

 ๑.๕ วัตถุมงคลเก่ียวกับศาสนา เชน พระเคร่ือง ไมกางเขน รูปภาพของบุคคลสําคัญทาง

ศาสนา เหรียญรูปเหมือน เคร่ืองใชของคนสําคัญทางศาสนา อัฐิธาตุและเถาของคนท่ีตายแลว ดิน

จากสถานท่ีศักดิ์สิทธ์ิทางศาสนา เปนตน 

 ๒. ของขลังท่ีเกิดจากการปลุกเสก ไดแกสิ่งของท่ีเตรียมไวเปนพิเศษ เชน พระเคร่ือง ลูก

อม ตะกรุด ผายันต เหรียญ เทวรูป กอนเขาพิธีของเหลานี้เปนวัตถุธรรมดา เม่ือผานพิธีปลุกเสก

แลวกลายเปนของขลังมีพลังศักดิ์สิทธ์ิบรรจุอยู เปนวัตถุมงคลท่ีสามารถอํานวยประโยชนแกผูถือ

ครอง 

 ๓. ของขลังท่ีเปนผลพลอยไดจากการปลุกเสก หมายรวมถึงวัสดุอุปกรณบางอยางท่ีใชใน

พิธีปลุกเสก แตไมใชวัตถุมงคลโดยตรง เม่ือผานพิธีไปแลวพลังศักดิ์สิทธ์ิก็อาจจะผานไปบรรจุอยูใน

อุปกรณเหลานี้ดวย เชน ดายสายสิญจนท่ีพระสงฆถือโยงในพิธีพุทธาภิเษก ดอกไมแหงท่ีบูชาพระ

แลวน้ําตาเทียน เสนหวายท่ีรองรับลูกนิมิตรอบพระอุโบสถท่ีผูกพัทธสีมาใหม เปนตน๕๘ 

 ถึงแมวา พระพุทธศาสนาจะเปนคําสอนท่ีใหบุคคลปฏิบัติตามหลักของเหตุผล แตเดิม

เร่ิมแรกไมมีเร่ืองไสยศาสตรเขามาเก่ียวของ ตอมาเม่ือประมาณ พ.ศ.๑๕๐๐ ไดผสมกับลัทธิตันตระ

ของฮินดู จึงกลายเปน “พุทธตันตระ”๕๙ ถือการทองบนเวทมนต ลงเลขยันต ในข้ันนี้พุทธศาสนาก็

กลายเปนไสยศาสตรเต็มตัว ท่ีประเทศธิเบต พระสงฆ (ลามะ) ปฏิบัติท้ังพุทธท้ังไสยศาสตรปนกัน

 
๕๘

 พิสฏิฐ โคตรสุโพธ์ิ, ศาสนาเบื้องตน, หนา ๕๑. 

 ๕๙ เสฐียร พันธรังษี, ศาสนาเปรียบเทียบ, (กรุงเทพมหานคร : โรงพิมพมหาจุฬาลงกรณ

ราชวิทยาลัย, ๒๕๓๕), หนา ๘๐. 

                                                        



 ๓๖ 

ไป ท้ังสวดมนตธารณีตาง ๆ และเขียนยันต ชาวพุทธไทยกับไสยศาสตรเปนของคูกันหรือปฏิบัติ

ควบคูกันมานาน คนไทยสมัยกอนมีคานิยมวา ใครมีความรูทางไสยศาสตรดี จะเปนคนเกงและมี

คนเกรงกลัวแมวาคนไทยจะนับถือพระพุทธศาสนาแลว แตเพราะเปนวิสัยของปุถุชนผูมีความ

หว่ันไหว เพราะความเช่ือเกาแกดั้งเดิมท่ีติดสังคมไทย และเพราะพระพุทธศาสนาไมมีการบีบบังคับ

ศรัทธา ชาวไทยจึงปฏิบัติศาสนาควบคูไสยศาสตร๖๐  โดยเฉพาะดานพิธีกรรม เชน การสวดมนต

ของพระสงฆก็ใชภาษาบาลีท่ีไมมีใครฟงออก จึงดูขลังและศักดิ์สิทธ์ิ มีการทําน้ํามนต มีใบเงิน

ใบทอง หรือฝกสมปอย ใสในหมอน้ํามนต มีการโยงสายสิญจนจากพระพุทธรูปไปท่ีหมอน้ํามนต

และโยงไปถึงพระสงฆทุกรูปเสร็จจากการสวดมนต จะมีพิธีประพรมน้ําพุทธมนตเพื่อไลผีและรับ

มงคล สิ่งท่ีใชประพรมน้ํามนตตองเปนหญาคา หรือกานมะยม หรือของท่ีถือวาเปนมงคลอยางอ่ืนก็

ได พิธีทําบุญของชาวพุทธไทยจึงมีลักษณะเปนพิธีทางไสยศาสตรดวย โดยถือวา พระพุทธรูปเปน

แหลงกําเนิดของพลังคุณไสยพระสงฆทําหนาท่ีแทนหมอไสยศาสตร บทสวดมนตทําหนาท่ีเปน

คาถาอาคมน้ํามนตทําหนาท่ีเปนวัสดุไสยศาสตรท่ีมีพลังลึกลับสามารถนํามาใชประโยชนได 

นอกจากนี้ ก็มีพิธีปลุกเสก พิธีพุทธาภิเษก ถือวาเปนพิธีทางไสยศาสตรท่ีกลายรูปมา แตเดิม

คาถาอาคมเปนของไสยศาสตรโดยเฉพาะ แตเม่ือหันมานับถือพระพุทธศาสนาแลว จึงเปลี่ยนการ

บริกรรมคาถาอาคม มาสวดพระสูตรบาลีแทน๖๑ 

 พระพรหมคุณาภรณ (ป.อ.ปยุตโต) กลาววา การใชหรือการยุงเก่ียวกับเร่ืองเทพเจา สิ่ง

ศักดิ์สิทธ์ิฤทธ์ิเดชปาฏิหาริยท้ังหลายนั้น จะพอยอบรับไดหรือไม ใหดูท่ีจุดสําคัญตอไปนี้ 

 ๑. ดูท่ีเจตนาของผูปฏิบัติ ถามีเจตนาใชสิ่งเหลานี้เปนอุบายดึงหรือชักจูงคนท่ียังอยู

หางไกล ให ข้ึนมาเขาสูธรรมและใชภายในในขอบเขตท่ีจํา กัดไมให ขัดกับหลักการของ

พระพุทธศาสนา และมีการสอนธรรมไปดวย ก็พอยอบรับได แตถาใชสิ่งศักดิ์สิทธ์ิอิทธิปาฏิหาริย 

เพื่อจูงคนใหมาหลงติด หรือตัวเองก็หลงหมกมุนอยางนั้น ก็ไมอาจยอบรับได ยิ่งถาใชลอคนเพื่อหา

ลาภสักการะผลประโยชนใหแกตน ก็ยิ่งเปนการทําลายพระศาสนาหนักข้ึนไปอีก 

 ๒. ดูวาผิดหลักการของพระพุทธศาสนาหรือไม โดยตรวจดูหลักการสําคัญ ๓ อยาง คือ 

 ๒.๑ หลักกรรม คือ ความเช่ือในการกระทําใหเกิดผลตามเหตุปจจัยดวยความเพียร

พยายาม ถาใชความศักดิ์สิทธ์ิแลวทําใหคนหมกมุนหวังผลสําเร็จจากการดลบันดาล งอมืองอเทา 

นั่งนอนคอยรอผลก็ผิดหลักพระศาสนาอยางเต็มท่ี แตถาชวยใหเขาเกิดกําลังใจ มีกําลังใจมาเสริม

 ๖๐ ทิพยสุดา นัยทรัพย, ภาษากับวัฒนธรรม, (กรุงเทพมหานคร : หนวยศึกษานิเทศ 

กรมการฝกหัดครู, ๒๕๓๕), หนา ๘๙. 

 
๖๑

 พิสฏิฐ โคตรสุโพธ์ิ, ศาสนาเบื้องตน, หนา ๕๔-๕๕. 

                                                        



 ๓๗ 

สงใหมีความเพียรพยายามทําสิ่งท่ีถูกตองดีงาม หรือทํากรรมดีดวยความหนักแนนจริงจังยิ่งข้ึน ก็

พอยอบรับได 

 ๒.๒ หลักสิกขา คือ การท่ีมนุษยทุกคนมีหนาท่ีตองฝกฝนพัฒนาตนใหเจริญงอกงามข้ึน

ท้ังในดานพฤติกรรมการดําเนินชีวิต จิตใจและปญญา ถาใชแลวกลายเปนการลอใหหลงหมกมุน

เพลิดเพลินอยูกับความหวัง ขัดขวางการฝกฝนพัฒนาตนของคน ก็ใชไมได แตถาใชเพียงเปน

สะพานหรือบันไดใหเขากาวหนาไปในทางท่ีถูกตองตอไป ไมขัดขวางการฝกฝนพัฒนาตนในศีล 

สมาธิ และปญญา ก็พอยอบรับได 

 ๒.๓ หลักความหมายของความศักดิ์สิทธ์ิ คือ การท่ีความหมายของความศักดิ์สิทธ์ิจะตอง

พัฒนาใหประณีตสมบูรณข้ึน เปลี่ยนจากฤทธ์ิเดชท่ีเกลือกกลั้วเกิดจากิเลสมาเปนความศักดิ์สิทธ์ิ

สูงสุดแหงความบริสุทธ์ิ ความดีงามและปญญาท่ีลอยพนอยูเหนือกิเลส ถายังมัววุนวายอยูกับสิ่ง

ศักดิ์สิทธ์ิฤทธ์ิเดชท่ีเกลือกกลั้วกิเลส เอาความศักดิ์สิทธ์ิอภินิหารมาเสริมสนองโลภะ โทสะ โมหะใช

เปนเคร่ืองมือแยงชิงหาผลประโยชนทํารายเอาเปรียบกัน ก็เทากับถอยหลังกลับไปวนเวียนอยูใน

โลกยุคดึกดําบรรพ แลวอารยธรรมจะพัฒนาไปไดอยางไร ก็เหมือนกับเอาเทคโนโลยีและวิทยาการ

ท่ีกาวหนามาใชทําสงครามหรือเบียดเบียนทํารายกัน อยางท่ีเปนปญหากันมาจนบัดนี้ มนุษย

มองเห็นคุณคาของศาสนาเพยีงแคนี้เทานั้นเอง พระพุทธเจาไมไดตั้งพระพุทธศาสนาไวใหคนเอามา

ทํากันอยางนี้แน 

 เพราะฉะนั้น จะตองโอนยายจากสิ่งศักดิ์สิทธ์ิภายนอกท่ีเต็มไปดวยกิเลส เขามาสูคุณพระ

รัตนตรัย ซึ่งมีความความศักดิ์สิทธ์ิท่ีเกิดจากคุณธรรม ความบริสุทธ์ิ และปญญาท่ีอยูเหนือกิเลส

เพื่อใหมนุษยเดินเขาทางของการท่ีจะพัฒนาตอไป ไมใชดึงเขาออกไปในทางตรงขาม๖๒ 

 พระพรหมคุณาภรณ (ป.อ.ปยุตโต) ไดกลาวถึงความศักดิ์สิทธ์ิวาเกิดข้ึนจากฤทธานุภาพ

ของเทวดาท่ีปกปกรักษาพระพุทธรูปนั้นเอง โดยอธิบายวา สําหรับพวกท่ีเปนชาวพุทธจริงนั้น เขามี

ความรูความเขาใจเก่ียวกับเร่ืองเทวดา ซึ่งเขาใจรูกันอยางเปนระบบ ในท่ีนี้ควรทบทวนหลักท่ี

เก่ียวกับเร่ืองเทวดาไว ๒ อยาง คือ 

 ๑. หลักความสัมพันธระหวางเทพท้ังหลายกับปูชนียวัตถุ 

 ๒. หลักความสัมพันธระหวางมนุษยกับเทวดาหรือระหวางคนกับเทพ ปูชนียสถานใน

พระพทุธศาสนา 

 ๖๒ พระธรรมปฎก (ป.อ.ปยุตโต), สิ่งศักดิ์สิทธ์ิ เทวฤทธ์ิ ปาฏิหาริย, (พิมพคร้ังท่ี ๓, 

กรุงเทพมหานคร: บริษัท สหธรรมิก จํากัด,๒๕๓๘), หนา ๑๖ – ๑๘. 

                                                        



 ๓๘ 

 เนื่องจากในคติโบราณมีความเช่ือถือเก่ียวกับการนับถือพระศักดิ์สทิธ์ิ เชน พระแกวมรกต

พระพุทธชินราช หลวงพอโสธร เปนตน คนจํานวนมากก็เช่ือกันวา องคพระพุทธรูปนั่นศักดิ์สิทธ์ิ 

แตแทท่ีจริงก็คือพระพุทธรูปสําคัญและพระสถูปเจดียเหลานั้น มีเทพผูใหญเฝาพิทักษรักษา และ

คอยดูแลคุมครองเหมือนเปนผูสนองงาน หลักเร่ืองนี้สืบมาจากคติโบราณมีการจารึกไวในคัมภีร คือ 

เวลามีการสรางสถานท่ีสําคัญ แมแตบานของชาวบาน พวกเทวดาก็จะมาจับจองยึดครองสถานท่ี 

ถาเปนบานเศรษฐีก็อาจจะไปอยูท่ีซุมประตูบาน อยางในคร้ังพุทธกาล ท่ีบานของอนาถปณฑิก

เศรษฐี ก็จะมีเทวดามาประจําอยูท่ีซุมประตู หรือในตอนท่ีพระเจาอชาตศัตรูแหงแควนมคธ เมือง

ปาฏลีบุตร เทวดาท้ังหลายก็จะมาครองสถานท่ีตางๆ ตามความเหมาะสมลดหลั่นกันไปตามศักดิ์

ของตนๆ ตอมา เม่ือพระพุทธศาสนาเจริญแพรหลาย เทวดาจํานวนมากก็มานับถือพระพุทธศาสนา 

หรือผูนับถือพระพุทธศาสนาแลวไปเกิดเปนเทวดา เวลาสรางปูชนียสถานและพระพุทธรูปสําคัญ 

เทวดาผูใหญท่ีเปนชาวพุทธก็ไปอยู โดยเฉพาะในสถานท่ีประดิษฐานพระพุทธรูปสําคัญๆ เทวดาก็

ชอบเปนธรรมดาเพราะจะไดใกลชิดเฝาพระพุทธเจาอยูเสมอ แลวก็ทําหนาท่ีดูแลรักษาไปดวย เชน 

เทวดาท่ีรักษาพระแกว ก็อาจจะอยูท่ีฉัตร หรือท่ีฐานพระ นี่เปนคติท่ีวามีเทวดาคุมครองรักษา

พระพุทธรูปสําคัญๆ ท่ีนี้ท่ีวาพระพุทธรูปศักดิ์สิทธ์ิ บันดาลโนน บันดาลนี่ ก็คือเทวดาท่ีพิทักษองค

พระนั่นเองเปนผูทําหนาท่ีนี้พระพุทธเจาไมทรงมายุงกับเร่ืองกิเลสของชาวบาน ไมมาเท่ียวบันดาล

ลาภ บันดาลยศใหใครหรอกและพระองคก็ปรินิพพานไปแลว มันเปนเร่ืองของเทวดาท่ีรักษา แลวก็

เปนธรรมดาวา เทวดาท่ีมาอยูกับหลวงพอใหญก็ยอมเปนเทวดาท่ียิ่งใหญ มีฤทธ์ิเดชศักดานุภาพ

มาก พรอมกับท่ีจะตองเปนเทพท่ีดีดวย คือมีเมตตากรุณาสูงมาก อยากจะชวยคนทุกขยาก และไม

กลั่นแกลงขมเหงรังแกคน ไมเปนอยางเทวดารายหลายองคท่ียิ่งใหญ ก็ยิ่งเกร้ียวกราดพิโรธเอา

งายๆ คนก็เลยชอบไปหาหลวงพอ ไปบอกทุกขรอนแกหลวงพอ แลวเทวดาท่ีนั่นก็จะดูแลรับสนอง

งานตอไป ก็เปนคติมาอยางนี้๖๓ 

 ความเช่ือเร่ืองธรรมชาตินิยม โดยสรุปก็คือ มีความเช่ือวา มีพลังเหนือธรรมชาติแฝงอยูใน

ธรรมชาติรอบตัวมนุษย และสามารถใหคุณใหโทษกับมนุษยได มนุษยจึงควรใหความเคารพนับถือ

บูชาพลังเหนือธรรมชาติ เพราะสิ่งศักดิ์สิทธ์ิท่ีสามารถดลบันดาลใหชีวิตมนุษยดีข้ึนได รวมไปถึงการ

มีผูท่ีมีพลังวิเศษสามารถสื่อสารกับพลังเหนือธรรมชาตินั้นได ความเช่ือวา พรหมสามารถลิขิตชีวิต

มนุษยได โชควาสนาและดวงชะตามีอิทธิพลตอชีวิตมนุษย ตลอดถึงความเช่ือวาโหราศาสตร เปน

สิ่งท่ีสามารถทํานายชะตาชีวิตมนุษยไดจริง 

๖๓
 พระพรหมคุณาภรณ (ป.อ.ปยุตโต), สนทนา คตจิตุคามรามเทพ, (กรุงเทพมหานคร: 

สํานักงานพระพุทธศาสนาแหงชาต,ิ ๒๕๕๐), หนา ๔ - ๖. 

                                                        



 ๓๙ 

 สภาพพ้ืนท่ีท่ีใชในการวิจัย :  หลวงพอวัดไรขิง 

 ตํานานหลวงพอลอยน้ํา ๕ พี่นอง สําหรับประวัติความเปนมาของพระ ๕ พี่นองนั้น

(หรือพระ ๓ พี่นองในบางตํานานซึ่งไดแก หลวงพอโสธร หลวงพอโต หลวงพอวัดบานแหลม) ตาม

ตํานานระบุวา พระพุทธรูปท้ัง ๕ องค ตางก็ลอยน้ํามาตามแมน้ําสายหลักของภาคกลางท้ัง ๕ สาย 

และมีชาวบานมาพบเจอจึงไดนําพระพุทธรูปเหลานั้นข้ึนฝงและนําไปประดิษฐานไวตามวัด

ใกลเคียงกับจุดท่ีชะลอองคพระข้ึนจากแมน้ํา 

             สวนเหตุท่ีวาพระพุทธรูปท้ัง ๕ นี้เปนพี่นองกันก็มาจากตํานานท่ีเลาสืบตอกันมาวา มีพี่

นองชาวเมืองเหนือ ๕ คน บวชเปนพระภิกษุและสําเร็จเปนพระอริยบุคคล มีอํานาจทางจิตมาก ได

ตั้งจิตอธิษฐานรวมกันวาจะขอบําเพ็ญบารมีชวยสัตวโลกใหพนทุกข แมตายไปแลว ก็จะสรางบารมี

ชวยสัตวโลกใหพนทุกขตอไป จนกวาจะถึงซึ่งนิพพาน "เกิดมาชาตินี้จะขอบําเพ็ญบารมีชวยสัตว

โลกใหพนทุกข แมตายไปแลว ก็จะสรางบารมีชวยสัตวโลกใหพนทุกขตอไป จนกวาจะถึงซึ่ง

นิพพาน" และเม่ือพระภิกษุท้ังหามรณภาพไปแลว ก็ไดเขามาสถิตอยูในพระพุทธรูปท้ังหาองคและ

แสดงปาฏิหาริยใหพระพุทธรูปท้ังหาองคลอยน้ํามาทางใตตามแมน้ําท้ัง ๕ สาย 

              ชาวบานชาวเมืองตามริมฝงแมน้ําเห็นพระพุทธรูปท้ังหาองคลอยน้ํามาก็พากันเลื่อมใส 

จึงไดนําพระพุทธรูปเหลานั้นข้ึนฝงและอาราธนาใหข้ึนสถิตอยูตามวัดตางๆ ท่ีใกลเคียงกับจุดท่ี

ชะลอองคพระข้ึนจากแมน้ํา 

             โดยพระพุทธรูปองคแรก ลอยมาตามแมน้ําบางปะกง แลวข้ึนประดิษฐานอยูท่ีวัดโสธรว

รารามวรวิหาร จังหวัดฉะเชิงเทรา เรียกวา “หลวงพอโสธร”  

             พระพุทธรูปองคท่ีสอง ลอยมาตามแมน้ํานครชัยศรี ข้ึนประดิษฐานอยูท่ีวัดไรขิง จังหวัด

นครปฐม เรียกวา “หลวงพอวัดไรขิง”  

             พระพุทธรูปองคท่ีสาม ลอยมาตามแมน้ําเจาพระยา ข้ึนประดิษฐานอยูท่ีวัดบางพลีใหญ

ใน จังหวัดสมุทรปราการ เรียกวา “หลวงพอโต”  

             พระพุทธรูปองคท่ีสี่ ลอยมาตามแมน้ําแมกลอง ข้ึนประดิษฐานอยูท่ีวัดบานแหลม 

จังหวัดสมุทรสงคราม เรียกวา “หลวงพอบานแหลม”  

             และพระพุทธรูปองคท่ีหา ลอยมาตามแมน้ําเพชรบุรี ข้ึนประดิษฐานอยูท่ีวัดเขาตะเครา 

จังหวัดเพชรบุรี เรียกวา “หลวงพอ (ทอง) เขาตะเครา”  

            ในขณะท่ีบางตํานานก็กลาวไววา การท่ีพระพุทธรูปท้ัง ๕ ลอยน้ํามานี้ ก็เพราะเม่ือคราว

เสียกรุงคร้ังท่ี ๒ ขาศึกไดเผาไฟเพื่อหลอมเอาทองท่ีหลอจากองคพระพุทธรูป ชาวบานเองก็

ตองการจะรักษาพระพุทธรูปไว จึงเอาปูนบาง รักดําบางไปพอกไวท่ีองคพระเพื่อใหดูไมสวยงาม

และปกปดความมีคาไวจากขาศึก แตเม่ือไมอาจปกปองไดไหวจึงขนยายพระพุทธรูปสําคัญลงแพไม



 ๔๐ 

ไผลองมาตามแมน้ําเพือ่ไมใหขาศึกทําลาย ดวยน้ําหนักขององคพระ เม่ือวางพระลงบนแพไมไผจงึดู

เหมือนพระพุทธรูปลอยมาตามน้ํา จนผูท่ีพบเห็นถือเปนเร่ืองปาฏิหาริยท่ีพระพุทธรูปองคใหญ

น้ําหนักมากจะสามารถจะลอยน้ําได 

         หลวงพอวัดไรขิง  เปนพระประธานในพระอุโบสถวัดไรขิง อําเภอสามพราน จังหวัด

นครปฐม ไมมีช่ือเรียกเฉพาะ ประชาชนท่ัวไปมักเรียกวา “หลวงพอวัดไรขิง” อนุโลมตามช่ือวัด 

ตามตํานานกลาววาหลวงพอทําดวยเนื้อสัมฤทธ์ิ ประทับนั่งปางมารวิชัยหรือปางชํานะมารแบบ

ประยุกต หลวงพอวัดไรขิงมีลักษณะผึ่งผายคลายเชียงแสน  พระหัตถเรียวงามตามแบบสุโขทัย แต

พระพักตรดูคลายรัตนโกสินทร ประดิษฐานเหนือฐานชุกชี มีขนาดกวาง ๔ ศอก  ๒ นิ้ว  สูง ๔ 

ศอก ๑๖ นิ้ว 

         ตามตํานานกลาวถึงการหลวงพอวัดไรขิงไดถูกอัญเชิญมากจากกรุงเกา (พระนครศรีอยุธยา) 

เปนพระพุทธรูปท่ีประชาชนนับถือมาก  ในวันท่ีอัญเชิญหลวงพอวัดไรขิงข้ึนจากทาน้ําท่ีหนาวัดไร

ขิงตรงกับวันพระข้ึน ๑๕ คํ่า เดือน ๕  เปนวันสงกรานต  มีประชาชนมาชุมนุมกันมาก  ในขณะท่ี

อัญเชิญหลวงพอวัดไรขิงข้ึนจากน้ําสูประรําพิธี  เกิดความมหัศจรรย  แสงแดดท่ีแผดจากลับพลัน

หายไป  ความรอนระดุในวันสงกรานตกลางเดือนหา บังเกิดมีเมฆดําทะมึน ลมปนปวน ฟาคะนอง

กองในนภากาศ บันดาลใหฝนโปรยลงมา ยังความเย็นฉํ่าใจท่ัวหนาทุกคนในท่ีนั้นเกิดความยินดี  

พากันอธิษฐานจิต “ขอหลวงพอจักทําใหเกิดความรมเย็นเปนสุขดับความรอนคลายความทุกขให

หมดไป ดุจสายฝนท่ีเมทนีดลทําใหชุมฉํ่า  เจริญงอกงามดวยธัญญาหาร”  และในบัดนี้ก็ปรากฏ

เปนความจริงแจงประจักษ วาหลวงพอไดดลบันดาลใหเกิดสภาพการณอยางนั้นแกทุกคนท่ี

ประพฤติธรรม  (๑) หลวงพอวัดไรขิง ตามความเปนจริงในพระพุทธศาสนา เปนพระพุทธเจาหรือ

พระสัมมาสัมพุทธเจา ผูตรัสรูดวยพระองคเองแลวสอนใหผู อ่ืนรูตามไดดวย  เปนผูกอตั้ง

พระพุทธศาสนา มีความหมายอธิบายได ๒ ประการ คือ๖๔ 

 ประการท่ี ๑ เปนพระพุทธเจาซึ่งเปนบุคคลในประวัติศาสตร  ไดแกเจาชายสิทธัตถะ 

แหงกรุงกบิลพัสดุ มีพอ แม ปู ยา ตา ยาย  เปนตน มีตนตระกูล เปนมนุษย  ไดเสด็จออกผนวช

แสวงหาสัจจธรรม และไดตรัสรูเปนพระสัมมาสัมพุทธเจา ประกาศพระศาสนาอยูเปนเวลา ๔๕ ป  

จึงเสด็จดับขันธปรินิพพาน 

 ประการท่ี ๒  เปนพระพุทธเจา ซึ่งเปนตําแหนงศาสดาเอกของโลก  ผูบําเพ็ญบารมี  คือ 

คุณความดีตาง ๆ โดยสมบูรณ  พระพุทธเจาใหความเช่ือของพุทธศาสนิกชนฝายหินยานหรือเถร

๖๔
 กองบรรณาธิการ, ไหวพระประธาน ๗๖ จังหวัด, (กรุงเทพมหานคร : สํานักพิมพมติชน, ๒๕๕๗), 

หนา ๗๘. 

                                                        



 ๔๑ 

วาท  อยางท่ีคนไทยสวนมากนับถือและปฏิบัติ  พระพุทธเจาทรงเปนมนุษย  ไมใชเทพหรือผูมี

อํานาจเหนือธรรมชาติ  พระพุทธเจาแตกตางจากคนท่ัวไปในทางจิตใจและคุณสมบัติอันเปน

นามธรรม ในทางรูปธรรมพระองคทรงมีเนื้อหนังรางกายท่ีตกอยูภายใตกฎแหงธรรมชาติ  มีการ

เปลี่ยนแปลง เจ็บปวย และแตกสลายไดเม่ือถึงเวลาเหมือนดังคนปกติท่ัวไป 

         (๒) ในฑีฆนิกาย ปฏิกวรรค พระพุทธเจาทรงตรัสวา ความเปนพระพุทธเจาไมใชอยูท่ีเนื้อ

หนังรางกาย หากแตอยูท่ีธรรมะของพระองค  ในท่ีนี้หมายเอาคุณธรรมทุกอยางท่ีทําใหพระองค

แตกตางจากคนอ่ืน ใหสาวกของพระองคปฏิบัติตามธรรมะคําสั่งสอน ไมใหยึดติดในพระวรกาย

ภายนอกท่ีเปนเนื้อหนังมังสาของพระองค  บุคคลท่ีมองเห็นคุณธรรมหรือเขาใจหลักธรรมท่ี

พระองคทรงสอน  สามารถนําเอาไปปฏิบัติจนเกิดผลในชีวิต  คนประเภทนี้แมจะไมเคยเห็นพระ

พุทธองค  ก็ทรงตรัสวาเปนผูไดเห็นพระองค  ดังพุทธภาษิตวา  “ผูใดเห็นธรรม  ผูนั้นช่ือวาเห็น

เรา”  ในทางพระพุทธศาสนาฝายเถรวาท  เช่ือวาพระพุทธเจาไมมีอีกแลว การดับขันธปรินิพพาน

ของพระพุทธเจา พระพุทธองคจะไมอุบัติข้ึนมาอีก ไมตองกลับมาเวียนวายตายเกิดในสังสารวัฏอีก

ตอไป  หากจะระลึกถึงพระพุทธเจา  ก็เพียงแตระลึกถึงคุณสมบัติหรือคุณธรรมของพระองค ๓ 

ประการ  คือ  พระปญญาคุณ พระวิสุทธิคุณ  และพระกรุณาคุณ  การบูชาสักการะพระพุทธเจาก็

คือการรําลึกถึงคุณธรรมเหลานี้ เพื่อนอมใจใหเกิดศรัทธาวิริยะและความเบิกบานปติท่ีจะปฏิบัติ

ตามรอยบาทของพระพุทธองค 

         (๓) พุทธศาสนิกชนฝายมหายาน มีความศรัทธาวาพระพุทธเจามีฐานะเปนมนุษยธรรมดา

จริงและเสด็จดับขันธปรินิพพาน แตท้ังหมดท่ีกลาวมานั้นเปนเพียงปรากฏการณท่ีเกิดข้ึนกับพระ

วรกายสวนหนึ่งของพระพุทธเจาท่ีเรียกวา นิรมาณกาย เทานั้น เรียกอีกอยางวา มายาธรรม ท่ีจริง

พระพุทธเจายังมีพระวรกายสวนอีก ๒ สวน คือ ธรรมกาย และสัมโภคกาย (ทิพยภาวะ)  เปนพระ

กายท่ีไมมีการเปลี่ยนแปลง เวลาท่ีพุทธศาสนิกชนฝายมหายานรําลึกถึงพระพุทธเจา นอกจากจะ

รําลึกถึงพระคุณแลว  ยังรําลึกถึงพระพุทธเจาในภาคสัมโภคกายบนสวรรคดวย  เพราะมีความเช่ือ

วาพระพุทธเจาท่ีอยูบนโลกสวรรคหรือแดนสุขาวดีพุทธเกษตร ยังคอยประทับรับฟงสุขทุกขของ

พุทธบริษัทอยู การบูชาพระพุทธเจาดวยความรูสึกเชนนี้เช่ือวาจะทําใหเกิดความม่ันใจและอบอุน

ใจ มากกวาการบูชาและปฏิบัติตามธรรมะของพระพุทธองคเพียงอยางเดียว 

         (๔) หลวงพอวัดไรขิง มีเสียงเลาลอืกันจากปากตอปากของประชาชนท่ัวไป จากเหนือสูใตวา

หลวงพอมีอิทธิฤทธ์ิและอภินิหารตาง ๆ  มากมายเปนอเนกประการ แตละคนท่ีมีศรัทธาตอองค

หลวงพอวัดไรขิง มีเร่ืองท่ีนาอัศจรรยปรากฏแกตนเองเกือบทุกคน  หลวงพอพระเดชพระคุณ  

พระอุบาลีคุณูปมาจารย เจาอาวาสไรขิง องคปจจุบันไดนําอภินิหารและอิทธิฤทธ์ิ บางสวนจากผู

ศรัทธาหลวงพอ มาบันทึกไวในหนังสือ ประวัติวัดและหลวงพอวัดไรขิง เชน 



 ๔๒ 

 - หลวงพอวัดไรขิง มีอภินิหารปดทองไมติด ท้ัง ๆในแตละปมีประชาชนมาปดทองหลวง

พอเปนจํานวนนับไมถวน 

 - หลวงพอวัดไรขิง มีความศักดิ์สิทธิและอภินิหาร ในการปองกันสิ่งตาง ๆ ตามความรูสึก

ของแตละคนท่ีตั้งใจปรารถนา 

 - น้ํามันและน้ํามนตของหลวงพอวัดไรขิง รักษาโรคภัยตาง ๆ ไดสมใจปรารถนา 

 - หลวงพอวัดไรขิง ชวยใหรอดพนจากความตาม เพียงแคตั้งจิตถึงหลวงพอ 

 - หลวงพอวัดไรขิง ปดตาขโมยได ปองกันไฟไหม  

 - หลวงพอวัดไรขิง เปนทุกอยางไดตามแรงอธิษฐานของคนอยากใหเปน 

 (๕) หลวงพอวัดไรขิง เปนพระพุทธรูปหรือพระสงฆ ประชาชนท่ัวไปสวนหนึ่งยังเขาใจวา  

หลวงพอวัดไรขิง คือ เจาอาวาสวัด ทีมีความขลัง มีความศักดิ์สิทธิ มีความเมตตา ในดานเวทมนต

คาถา เสกเปา ใหเกิดความแคลวคลาด ความเหนี่ยว คงกะพันชาตรี ตามความปรารถนาของคน  

เหมือนเกจิอาจารยดังท่ัว ๆ ไป หลวงพอพระเดชพระคุณ พระอุบาลีคุณูปมาจารย  (ปญญา 

อินฺทปฺโญ)  เปน หลวงพอวัดไรขิง เหมือนกัน แตเปนเจาอาวาส รูปปจจุบัน เปนพระมหาเถระผูมี

คุณลักษณะพิเศษ อันนํามาซึ่งกิตติศัพทท่ีขจรไป ท้ังในพุทธจักรและอาณาจักร มีศีลาจารวัตรนา

เคารพศรัทธาเลื่อมใส หลวงพอมีวิถีชีวิตความเปนอยูท่ีเรียบงาย เปยมลมดวยพรหมวิหารธรรมและ

สังคหวัตถุธรรม หลวงพอเปนพระนักศึกษา นักการบริหาร และเปนนักพัฒนาตัวอยาง ทุกงานท่ี

หลวงพอทําเปนงานระดับประเทศ ท่ีเปนไปเพื่อประโยชนแกคนสวนมาก หลวงพอคือ “เทพเจาผู

ยิ่งใหญแหงความเสียสละ” หลวงเสียสละโอกาส กําลังกาย กําลังปญญา และกําลังทรัพย เปนพระ

มหาเถระท่ีบําเพ็ญคุณประโยชน สรางคุณูปการณแกชุมชน สังคม  และประเทศชาติไวมากดังจะ

เห็นไดจากสวนราชการท่ีเขามาอยูในความอุปถัมภของหลวงพอ เปนจํานวนมาก 

 (๖) อานุภาพของหลวงพอวัดไรขิง ยิ่งใหญและแผไปกวางไกลเปนท่ีประจักษชัดเปนพุทธ

ปฏิมาท่ีมีหมูประชาชนท่ีเลื่อมใสศรัทธาพากันมาทุกวันไมขาดสาย บันดาลใหเกิดผลานิสงสเปน

ลาภสักการะมหาศาล สามารถอํานวยประโยชนแกการศึกษาสงเคราะหและสาธารณะสงเคราะห

และอ่ืน ๆ นานัปการ บวกกับมีหลวงพอเจาอาวาส เปนพระมหาเถระท่ีเปยมดวยสีลสุตาทิคุณและ

พรหมวิหารธรรม ทําใหประกาศเกียรติคุณของหลวงพอวัดไรขิงใหยิ่งใหญดวยการบริจาค  ทําให

ประชาชนผูใหญผูนอยของชาติมิใชจะรูจักหลวงพอวัดไรขิงแตความศักดิ์สิทธ์ิอยางเดียว แตรูจัก

หลวงพอวัดไรขิง ดวยความสํานึกในฐานะผูใหผานการบริหารการจัดการ และการดําเนินการอยาง

ชาญฉลาดรอบครอบของหลวงพอเจาอาวาส ซึ่งมิไดครอบครองประโยชนนี้ไว เพื่อความสุขเฉพาะ

วัดไรขิง  แตไดเฉลี่ยผลประโยชนอันเกิดจากพุทธานุภาพนี้แผไป เพื่ออุปถัมภการศึกษาและการ



 ๔๓ 

สาธารณะ โดยหวังเพียงผูรับจะรูถึงพระคุณของหลวงพอวัดไรขิงและคุณของพระพุทธศาสนา แลว

ชวยกันปกปองรักษาไวเพื่อเปนมรดกของชาติช่ัวนิรันดร. 

 

 รูปแบบการสักการะ : หลวงพอวัดไรขิง 

 ความศรัทธาของพุทธศาสนิกชนท่ีมีตอองคหลวงพอวัดไรขิงอันสงผลตอการดําเนินชีวิต  

ซึ่งหลวงพอวัดไรขิง เปนพระพุทธรูปศักดิ์สิทธ์ิ  ท่ีมีประชาชนนับถือเปนจํานวนมากท้ังชาวไทยและ

ชาวตางชาติ  เปนท่ีขจรขจายไปท่ัว  อาจเปนเพราะมนุษยโดยท่ัวไปยังมีความปรารถนาในเร่ือง

ลาภยศสรรเสริญและความสุข  ความเช่ือถือในอานุภาพท่ีชวยคลายทุกข  บารมีอันคุมครองใหเกิด

ความสุข  และอัศจรรยบันดาลท่ีดลใหเกิดความเจริญรุงเรือง  จึงเปนสิ่งรอยรัดจิตใจของผูคนไว

อยางแนนเหนียว  เม่ือใดท่ีเกิดความสิ้นหวังหรือทุกขรอนในชีวิต  ชาวบานมักใชวิธีบนบานศาล

กลาวกับ “หลวงพอ”  ท่ีตนเคารพนับถือ  เพื่อใหไดสิ่งอันตองประสงคหรือเพื่อขจัดความทุกขนั้น  

คร้ันเม่ือตนไดสิ่งอันประสงค  ความเลื่อมใสศรัทธาก็ยิ่งเพิ่มทวี  จนองคหลวงพอกลายเปนศูนยรวม

จิตใจ  สําหรับการอธิษฐานขอพรตอองคหลวงพอวัดไรขิงสิ่งใดท่ีจะขอเปนลําดับแรก  คือ ขอให

องคหลวงพอฯ คุมครองตนและคนท่ีรัก รองลงมา ขอใหสุขภาพแข็งแรงไมมีโรคภัยเบียดเบียน 

ขอใหมีความสําเร็จในหนาท่ีการงาน / การศึกษา ขอใหรํ่ารวย / มีโชคลาภถูกหวย การท่ีตนไดสม

ดั่งปรารถนาก็เนื่องดวยเหตุปจจัยหลายอยาง สวนหนึ่งนาจะมาจากการท่ีมีจิตอันม่ันคงและให

ความศรัทธาอยางแทจริง สําหรับสิ่งของเคร่ืองไหวแดองคหลวงพอคิดวาไมนาจะเปนสิ่งสําคัญ แต

ข้ึนอยูกับจิตมากกวา โดยการเอาจิตเปนเคร่ืองสักการบูชา และในบางคร้ังท่ีตนไมสมหวังก็เกิดจาก

ตนเองมากกวา เชน เกิดความโชคราย หรือ ผลกรรมในอดีต เปนตน แตก็ยังใหความศรัทธาตอ

องคหลวงพอฯ ไวเปนเคร่ืองยึดเหนี่ยว มีกําลังใจทําความดี ในแตละวันท่ีผูมาแกบนหรือมาบน

หลวงพอไมขาดสาย สังเกตไดจากของแกบนผลไมหรือไขตม เปนสิบๆ ถาด หรือแกบนโดยละคร

ชาตรี อาจจะเปนโรงใหญ โรงกลาง โรงเล็ก รํา บรรเลง ตลอดท้ังวัน   เปนสิ่งท่ีทําใหบารมีขององค

หลวงพอเปนท่ีนับถือบูชากราบไหวของประชาชนตัง้แตโบราณมาจนถึงปจจุบัน ได ขจรขจายไปท่ัว

จังหวัด จนท่ัวประเทศ จนปจจุบันมีชาวตางประเทศไดมากราบไหวกันมากมาย ไดเดินทางกราบ

ไหวกันมากยิ่งข้ึน มากยิ่งข้ึนๆ ตลอดไป ท้ังนี้และท้ังนั้นกลุมตัวอยางสวนใหญเช่ือวาผูท่ีศรัทธาใน

องคหลวงพอวัดไรขิงอยางจริงจังจะประสบแตความสําเร็จในการดําเนินชีวิตและทําใหพฤติกรรม

ของตนเปลี่ยนไปในทางท่ีดีข้ึน  สวนแกบนกันตราบทุกวันนี้ แมกระท่ังชาวตางประเทศ ก็มากราบ

ไหวบูชาบนบานไมขาดสาย และบางรายมาแกบนเชนเดียวกับคนไทย การแกบนหลวงวัดไรขิงท่ี

นิยมกันคือ ประทัด ไขตม ผลไม และพวงมาลัย เปนตน เร่ืองท่ีหามบนบาน คือ เร่ืองขอไมใหเปน

ทหาร กับเร่ืองขอบุตร ท้ังนี้เพราะหลวงพอทานชอบใหคนเปนทหารเพื่อจะไดปกปกรักษา



 ๔๔ 

บานเมือง และคนท่ีเปนทหารก็เปนเสมือนลูกหลานของทาน ดังนั้นใครท่ีมาขอไมใหโดนเกณฑ

ทหาร เปนตองถูกเกณฑทุกรายและคนท่ีมาขอบุตร ก็มักจะไดบุตรท่ีมีอาการไมครบ ๓๒

เนื่องจากวาทานไดสงลูกหลานซึ่งเปนทหารท่ีบาดเจ็บลมตายมาใหนั่นเอง! เร่ืองนี้เท็จจริงประการ

ใดคงตองพิจารณากันเอาเอง๖๕ 

 

๒.๒ งานวิจัยท่ีเก่ียวของ 

 จากการทบทวนเอกสารงานวิทยานิพนธและงานวิจัยท่ีเก่ียวของตามวัตถุประสงค

การศึกษาในคร้ังนี้ มีรายละเอียดดังนี้ 

 พระมหาภาณุ ภาณุโก (กล่ินปราชญ) ศึกษาเร่ือง “การศึกษาเปรียบเทียบแนวคิดเร่ือง

ศรัทธาในพุทธปรัชญาเถรวาทกับเซนตออกัสติน” มีความคิดเห็นท่ีมีตอหลักความเช่ือหรือหลัก

ศรัทธาในพระพุทธศาสนาวา “ศรัทธา” หมายถึง ความเช่ือม่ันในความดี เปนความเช่ือท่ีมีเหตุผล

สนับสนุน ไมใชเพียงอารมณแตเพียงอยางเดียวเปนศรัทธาท่ีมีปญญากํากับ ชักนําใหอยูในลักษณะ

ท่ีเช่ือตามความเปนจริง โดยมองใหเห็นความสัมพันธระหวางเหตุกับผลของสิ่งตางๆ พุทธปรัชญา

เนนไมใหตัดสินหรือลงความเห็นในเร่ืองใดจนกวาจะไดรับการพิสูจนดวยประสบการณตรงเพื่อให

ไดศรัทธาท่ีมีเหตุมีผล ในยุคแรก ศรัทธา หมายถึง ตถาคตโพธิศรัทธา แตในยุคหลังศรัทธาในพุทธ

ปรัชญาถูกกําหนดกรอบไว ๔ อยาง คือ (๑) กรรมศรัทธา (๒) วิปากศรัทธา (๓) กัมมัสสกตาศรัทธา 

(๔) ตถาคตโพธิศรัทธา โดยสรุปแลวก็มุงเนนใหเช่ือกฎแหงธรรมชาติ (Law of nature) กฎแหง

การกระทําของปจเจกบุคคล (Law of karma) หรือกฎแหงเหตุผล (Subject and object) และ

เช่ือม่ันในพระรัตนตรัยในฐานะเปนแบบอยาง และเปนกฎท่ีเราจะตองเขาใจและปฏิบัติตามเพื่อ

ความสิ้นทุกข๖๖  

 พระมหาปรม โอภาโส (กองคํา) ศึกษาเร่ือง “ศึกษาวิเคราะหศรัทธาของชาวพุทธไทย

ในปจจุบัน” พบวา ในอังคุตตรนิกาย อัฏฐกนิบาต กลาวถึง สมสัทธา อังคุตตรนิกายปญจกนิบาต 

กลาวถึง ศรัทธา คือ ความเช่ือท่ีมีเหตุผลยึดม่ันในหลักการกระทําดี คือ หลักศรัทธาใน

พระพุทธศาสนามุงไปท่ีความเช่ือท่ียึดหลักกรรม คือ การทําดีทําช่ัว ผลของกรรมดีและช่ัว เปนตน

๖๕
 กองบรรณาธิการ, ไหวพระประธาน ๗๖ จังหวัด, (กรุงเทพมหานคร : สํานักพิมพมติชน, ๒๕๕๗), 

หนา ๘๐. 

 ๖๖ พระมหาภาณุ ภาณุโก (กลิ่นปราชญ), “การศึกษาเปรียบเทียบแนวคิดเรื่องศรัทธาในพุทธปรัชญาเถร

วาทกับเซนตออกัสติน”, วิทยานิพนธพุทธศาสตรมหาบัณฑิต, (บัณฑิตวิทยาลัย : มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราช

วิทยาลัย, ๒๕๔๒),หนา ก. 

                                                        



 ๔๕ 

สวนในคัมภีรมิลินทปญหา ศรัทธา คือ การมีลักษณะทําจิตใหผองใสและมีลักษณะจูงใจ ในคัมภีร

ภูมิวิลาสินี ศรัทธา คือ ความเช่ือเร่ืองของการเวียนวายตายเกิด นรกสวรรค และเทวดา แตถึงแม

กลุมชนในสังคมจะมีทัศนะเก่ียวความเช่ือแตกตางกัน แตก็มีการผสมผสานกันอยูระหวางความเช่ือ

ในพระพุทธศาสนา และความเช่ือในเร่ืองไสยศาสตร๖๗  

 สถาพร เจริญกกมลเกียรติ ศึกษาเร่ือง “ความเช่ือทางศาสนาของคนไทยเช้ือสายจีน: 

กรณีศึกษาวัดมังกรกมาลาวาส” พบวา ความเช่ือทางศาสนาของคนไทยเช้ือสายจีนเปนความเช่ือ

ทางพระพุทธศาสนา รวมท้ังความเช่ือเก่ียวกับสิ่งศักดิ์สิทธ์ิวา สามารถใหคุณและโทษได และการ

กราบไหวบูชาสิ่งศักดิ์สิทธ์ิของคนไทยเช้ือสายจีนสวนใหญก็เพื่อใหเกิดสิริมงคลแกชีวิตท้ังของ

ตนเองและครอบครัวเปนหลัก เชนเดียวกับ กุหลาบ กอง๖๘ 

 กุหลาบ กองประดิษฐ ศึกษาเร่ือง “ความเช่ือของชาวเพชรบูรณท่ีมีตอโบราณสถาน 

โบราณวัตถุในจังหวัดเพชรบูรณ” พบวา ความเช่ือจําแนกไดเปน ๒ ประเภท คือ ๑) ความเช่ือ

ดั้งเดิม เปนความเช่ือท่ีไดรับการสืบทอดเลาตอๆ กันมา ตั้งแตคร้ังบรรพบุรุษ และ ๒) ความเช่ือ

ปจจุบัน เปนความเช่ือท่ีเกิดข้ึนทีหลังความเช่ือดั้งเดิม เปนความเช่ือรวมสมัยซึ่งยังคงมีการปฏิบัติ

ตามความเช่ือนั้นอยู และจากการศึกษาความเช่ือของชาวเพชรบูรณ พบวา มีผลตอวิถีชีวิตของ

ชาวบานแตละทองถ่ิน โดยเฉพาะดานประกอบอาชีพ ครอบครัว และสุขภาพ ชาวบานท่ีนับถือ

โบราณสถาน โบราณวัตถุใดก็จะทําพิธีบนบานขอพรตอสถานหรือสิ่งศักดิ์สิทธ์ินั้น เม่ือประสบ

ความสําเร็จก็มีการแกบน เซนสรวง จนกลายเปนประเพณีสืบทอดกันตอๆ มา๖๙ 

 พระเฑียรวิทย อตฺตสนฺโต (โอชาวัฒน) ศึกษาเร่ือง “การศึกษาความเช่ือและพิธีกรรม

ทางพระพุทธศาสนาของรางทรง: กรณีศึกษาในเขตกรุงเทพมหานคร” ซึ่งจากผลการศึกษา พบวา

พิธีกรรมของรางทรงมีการผสมผสานหลักศรัทธา โดยเปนความเช่ือท่ีไมมีการพิสูจน ไมตองการ

 ๖๗ พระมหาปรม โอภาโส (กองคํา), “ศึกษาวิเคราะหศรัทธาของชาวพุทธไทยใน

ปจจุบัน”, วิทยานิพนธพุทธศาสตรมหาบัณฑิต, (บัณฑิตวิทยาลัย : มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณ

ราชวิทยาลัย, ๒๕๔๒),หนา ก. 

 ๖๘ สถาพร เจริญกกมลเกียรติ, “ความเช่ือทางศาสนาของคนไทยเช้ือสายจีน: กรณีศึกษา

วัดมังกรกมาลาวาส”, วิทยานิพนธศิลปศาสตรมหาบัณฑิต, (บัณฑิตวิทยาลัย : จุฬาลงกรณ

มหาวิทยาลัย, ๒๕๔๔), หนา (๔). 

 ๖๙ กุหลาบ กองประดิษฐ, “ความเช่ือของชาวเพชรบูรณท่ีมีตอโบราณสถาน โบราณวัตถุ

ในจังหวัดเพชรบูรณ”, วิทยานิพนธศิลปศาสตรบัณฑิต, (บัณฑิตวิทยาลัย : มหาวิทยาลัยนเรศวร, 

๒๕๔๕), หนา (๑). 

                                                        



 ๔๖ 

เหตุผล หลักกรรม คือ เช่ือการทําสิ่งดีเพื่อท่ีจะไดสิ่งตอบแทนท่ีเปนความดีงาม ท้ังในสวนของวัตถุ

และความพึงใจท่ีเปนนามธรรม และการบําเพ็ญบารมี คือการเสียสละในรูปแบบตางๆ ของผูปฏิบัติ

ตามคําแนะนําของรางทรง สวนในดานพิธีกรรมของรางทรงนั้น มีการผสมผสานพิธีกรรมไหวครู

และการรับขันครู โดยใชหลักความเช่ือในพระรัตนตรัย แตมีความเช่ือทางไสยศาสตรเขามาปะปน

อยูบาง๗๐  

 ศิริชัย ทรวงแสวง ศึกษาเร่ือง “ความเช่ือในเร่ืองโหราศาสตรกับพฤติกรรมการดําเนิน

ธุรกิจ: กรณีศึกษากลุมนักธุรกิจของหอการคาจังหวัดเชียงใหม” พบวา นักธุรกิจหอการคาจังหวัด

เชียงใหมสวนใหญ มีความเช่ือในโหราศาสตรในระดับปานกลาง คาเฉลี่ย ๒.๓๕และมีพฤติกรรม

การใชโหราศาสตรในการดําเนินธุรกิจในระดับปานกลาง คาเฉลี่ย ๑.๙๑ความสัมพันธระหวาง

คุณลักษณะสวนบุคคลกับความเช่ือทางโหราศาสตร พบวา ปจจัยดานเพศ อายุสถานภาพสมรส 

ระดบัการศึกษา ความเช่ือทางศาสนา และลักษณะธุรกิจไมมีความสัมพันธกับลักษณะระดับความ

เช่ือเร่ืองโหราศาสตร อยางมีนัยสําคัญทางสถิติท่ีระดับ ๐.๐๕ เชนเดียวกับความสัมพันธระหวาง

คุณลักษณะสวนบุคคลกับลักษณะพฤติกรรมการใชโหราศาสตรเพื่อดําเนินธุรกิจ ซึ่งพบวา ปจจัย

ดานเพศ อายุ สถานภาพสมรส ระดับการศึกษา ความเช่ือทางศาสนา และลักษณะธุรกิจไมมี

ความสัมพันธกับลักษณะทางพฤติกรรมในการดําเนินธุรกิจอยางมีนัยสําคัญทางสถิติท่ีระดับ ๐.๐๕ 

ในขณะท่ีความสัมพันธระหวางความเช่ือกับลักษณะพฤติกรรมการใชโหราศาสตรในการดําเนิน

ธุรกิจมีความสัมพันธอยางมีนัยสาํคัญท่ีระดับ ๐.๐๕ โดยมีคาสัมประสิทธ์ิสหสมัพันธเทากับ .๐๕๓๘ 

แสดงวามีความสัมพันธระดับสูงและอยูในทิศทางบวก ซึ่งหมายความวา ผูท่ีมีระดับความเช่ือใน

เร่ืองโหราศาสตรสูงมากเทาใดยอมทําใหเขามีลักษณะพฤติกรรมการใชโหราศาสตรเพื่อการดําเนิน

ธุรกิจมากตามลําดับ เรียงตามลําดับความสัมพันธนอยไปหามากไดดังนี้ การกําหนดนโยบาย การ

บริหารการตลาด การบริหารงานบุคคล การตัดสินใจในการลงทุน การวางแผนในการดําเนินธุรกิจ 

และการจัดหาทรัพยากร๗๑ 

 ๗๐ พระเฑียรวิทย อตฺตสนฺโต (โอชาวัฒน), “การศึกษาความเช่ือและพิธีกรรมทาง

พระพุทธศาสนาของรางทรง : กรณีศึกษาในเขตกรุงเทพมหานคร”, วิทยานิพนธพุทธศาสตร

มหาบัณฑิต, (สาขาวิชาพระพุทธศาสนา บัณฑิตวิทยาลัย : มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราช

วิทยาลัย, ๒๕๔๘),หนา ก. 

 ๗๑ ศิริชัย ทรวงแสวง, “ความเช่ือในเร่ืองโหราศาสตรกับพฤติกรรมการดําเนินธุรกิจ: 

กรณีศึกษากลุมนักธุรกิจของหอการคาจังหวัดเชียงใหม”, การคนควาแบบอิสระศิลปศาสตรมหา

บัณฑิต, (บัณฑิตวิทยาลัย : มหาวิทยาลัยเชียงใหม, ๒๕๔๘), หนา ง – จ. 

                                                        



 ๔๗ 

 สุริยา สมุทคุปติ์ และคณะ เร่ือง “การทรงเจาเขาผี” พบวา ลัทธิพิธีทรงเจาเขาผีเปน

ปฏิบัติการทางวาทกรรมการโตแยงระหวางพุทธศาสนากับไสยศาสตรอํานาจรัฐกับเสรีภาพในการ

นับถือศาสนาของปจเจกบุคคล และการคงอยูรวมกันในสังคมเดียวกันของความเช่ือและพิธีกรรม

ทางศาสนาท่ีแตกตางกัน ซึ่งความเช่ือและพิธีกรรมทางศาสนาของปจเจกบุคคลเหลานี้ไมมีสวนใด

เลยท่ีเปนปฏิปกษขัดแยงหรือตอบโตกับพุทธศาสนาอยางตรงไปตรงมา๗๐ ๗๑ ๔๙ในทางตรงกัน

ขามลัทธิพิธีเหลานี้กลับประนีประนอมยึดเอาธรรมะของพุทธองค วัตรปฏิบัติของพระสงฆ และ

สัญลักษณในการเคารพบูชาของพุทธศาสนามาเปนหัวใจหลักของลัทธิพิธี เนื้อหาท่ีแตกตางออกมา

ก็อาจจะไดแก การใชไสยศาสตรและความเช่ือเร่ืองผีวิญญาณเพื่อแกปญหาทางโลกยผูหญิงมี

บทบาทสําคัญในลัทธิพิธี การผสมผสานเอาองคเทพและบทสวดมาจากตางศาสนา เชน ฮินดูจีน

หรือผีประจําถ่ินและท่ีสําคัญลัทธิพิธีเหลานี้เปนของชาวบานหรือของปจเจกบุคคล ไมไดข้ึนตรงตอ

องคกรทางศาสนาหรือหนวยงานของรัฐแตอยางใด ลัทธิพิธีเหลานี้ใหความสาํคัญตอไสยศาสตรและ

วิญญาณเปนสิ่งท่ีมีอยูแลวในวัฒนธรรมไทยดั้งเดิม ท้ังนี้อาจสืบเนื่องมาจากลักษณะพื้นฐานของ

ความเช่ือทางศาสนาของคนไทยท่ีผสมผสานความเช่ือเร่ืองผีและวิญญาณแบบดั้งเดิมเขากับพุทธ

ศาสนานิกายเถรวาทและลัทธิพราหมณ ซึ่งรัฐไทยรับเขามาภายหลัง ขณะเดียวกันการทรงเจาเขาผี

ในฐานะท่ีเปนปรากฏการณทางจิตวิญญาณในสังคมไทยสมัยใหมก็สะทอนใหเห็นถึงทวิลักษณของ

ระบบศาสนาดวย กลาวคือ ศาสนาของมนุษยท่ัวโลกจะมีสองลักษณะท่ีเปนสวนของปรัชญาหรือ

คัมภีรควบคูกับความเช่ือและพิธีกรรมท่ีปรากฏอยูในวิถีปฏิบัติของคนในสังคม ในขณะท่ีศาสนา

เปนสวนของหลักธรรมท่ีปรากฏในคัมภีรจะมีลักษณะเปนทางการ และยึดหลักการท่ีอางอิงคําสอน

ขององคศาสดาอยางเครงครัด ศาสนาท่ีปรากฏอยูในความเช่ือและการประพฤติปฏิบัติของคน

ท่ัวไปมักจะสะทอนใหเห็นถึงการผสมผสาน การประยุกตใช การตีความหมายใหมและการให

คําอธิบายท่ีเหมาะสมสอดคลองกับสภาพแวดลอม โลกทัศนและสภาพแวดลอมทางเศรษฐกิจ 

สังคมและวัฒนธรรมของคนในสังคมแหงหนึ่งในชวงเวลาหนึ่ง๗๒ 

 สุขชัย กาญจนถม ศึกษาเร่ือง “ความเช่ือกับการบูรณปฎิสังขรณพระธาตุขามแกน 

จังหวัดขอนแกน” พบวา ความเช่ือและพิธีกรรมท่ีเก่ียวกับพระธาตุขามแกน เปนความเช่ือทาง

พระพุทธศาสนา ผสมผสานกับความเช่ือในลัทธิพราหมณ และฮีตสิบสอง และมีความเช่ือของคน

อีสาน เชน ความเช่ือเร่ืองผีสางเทวดา ความเช่ือตางๆ เหลานี้มีความเก่ียวของสัมพันธกันอยางแยก

 ๗๒ สุริยา สมุทคุปติ์ และคณะ, ทรงเจาเขาผี : วาทกรรมของลัทธิพิธีและวิกฤตการณของ

ความทันสมัยในสังคมไทย, (กรุงเทพมหานคร : ศูนยมานุษยวิทยาสิรินธร มหาวิทยาลัยศิลปากร, 

๒๕๓๙), หนา ๓๓ – ๓๔. 

                                                        



 ๔๘ 

ไมออก เชน งานบุญฮีตสิบสอง เปนงานบุญท่ีเก่ียวของกับพระพุทธศาสนา แตมีพราหมณพื้นบาน

เปนผูประกอบพิธีกรรมรวมดวย มีเคร่ืองสักการะแดองคพระธาตุ ซึ่งเช่ือวามีดวงวิญญาณศักดิ์สิทธ์ิ

สิงสถิตอยู บุคคลสามารถบนบานไดและตองมีการแกบน โดยการถวายสิ่งของท่ีไดบนบานไว 

รวมท้ังขัน ๘ ขัน ๙ เพื่อบูชาครูบาท่ีสิงสถิตอยูในองคพระธาตุ แมชาวบานจะเช่ือวามีองคพระบรม

สารีริกธาตุบรรจุอยู แตก็ยังใชคําวาครูบาหรือหลวงปูเหมือนท่ีเคยเรียกขานกันมา๗๓ 

 วิราวรรณ สมพงษเจริญ เร่ือง “คติความเช่ือของคนไทยสมัยสุโขทัย พ.ศ.๑๗๒๖ - พ.ศ.

๒๐๐๖” ผลการศึกษาพบวา ชนเผาไทอพยพมาสูลุมแมน้ําปง ยม นานในชวงตนคริสตศตวรรษท่ี 

๑๓ พวกเขามีระบบความเช่ือเร่ืองพลังเหนือธรรมชาติซึ่งสถิต ณ ภูเขาแมน้ํา ทองฟา แผนดิน ปา

เขา และความเช่ือเร่ืองผีบรรพบุรุษ จารึกสมัยสุโขทัยแสดงใหเห็นคติความเช่ือดั้งเดิมดํารงอยู 

แมวาคนในสังคมสุโขทัยนับถือศาสนาพุทธ การผสมผสานความเช่ือในราชอาณาจักรสุโขทัยเปนไป

อยางราบร่ืน ศาสนาพุทธและศาสนาพราหมณมีระบบความเช่ือท่ีซับซอนนํามาใชเพื่อสนับสนุน

สิทธิธรรมทางการเมืองและทิพภาวะของกษัตริย ความเช่ือเหลานี้ไมขัดแยงกับมาตรฐานจริยธรรม

และจารีตประเพณีของผูคนในสังคม ความสําเร็จของการผสมผสานคติความเช่ือสมัยสุโขทัย แสดง

ออกมาในรูปของศิลปกรรม ขอความในจารึก และกุศโลบายในการปกครอง๗๔ 

 อานันท กาญจนพันธุและฉลาดชาย รมิตานนท ไดศึกษาเร่ือง “พิธีกรรมและความเช่ือ

ลานนา: การผลิตใหมของอํานาจทางศีลธรรม” พบวา ชาวลานนาไดจัดความสัมพันธทางสังคม

พื้นฐานของการผสมผสานความเช่ือตางๆ ซึ่งถือวาเปนท่ีมาของอํานาจหลายอยางท่ีสําคัญคือ 

ความเช่ือเร่ืองบุญในพุทธศาสนาความศักดิ์สิทธ์ิในการนับถือผีไสยศาสตร และโหราศาสตร 

นอกจากนั้นก็มีพลังอํานาจท่ีเกิดจากการใหความสําคัญกับการผลิตซ้ําหรือการสรางความตอเนื่อง

ใหกับสังคม ดังจะเห็นไดจากความคิดเร่ืองความอุดมสมบูรณและการยังชีพ ซึ่งใหความสําคัญกับ

สิ่งของอันเปนท่ีมาของความงอกงาม เชน หนอกลวย และสิ่งท่ีใหพลังกับชีวิต เชน ขาว ไขไก เปน

ตน ซึ่งความเช่ือท่ีเปนท่ีมาของอํานาจเหลานี้ แมวาจะมีลักษณะเฉพาะแยกออกมาแตกตางจาก

ความเช่ืออ่ืนๆ ไดก็ตาม แตในบางปฏิบัติแลวชาวลานนาจะเช่ือมโยงความเช่ือตางๆ เขาดวยกันเพื่อ

 ๗๓ สุขชัย กาญจนถม, “ความเช่ือกับการบูรณปฎิสังขรณพระธาตุขามแกน จังหวัด

ขอนแกน”, ปริญญาศิลปศาสตรมหาบัณฑติ, (บัณฑิตวิทยาลัย : มหาวิทยาลัยราชภัฏเลย, ๒๕๔๙), 

หนา ง. 

 ๗๔ วิราวรรณ สมพงษเจริญ, “คติความเช่ือของคนไทยสมัยสุโขทัย พ.ศ.๑๗๒๖ - พ.ศ.

๒๐๐๖”, รายงาน 

คนควาอิสระอักษรศาสตรมหาบัณฑิต, (บัณฑิตวิทยาลัย : มหาวิทยาลยัศิลปากร, ๒๕๕๐), หนา ง. 

                                                        



 ๔๙ 

เสริมสรางความหมาย และอธิบายปรากฏการณทางสังคมท่ีพัฒนาเปลี่ยนแปลงไปอยูเสมอ ดังจะ

เห็นไดจากแผนภูมิวา การนับถือผีนั้นดานหนึ่งจะผูกพันอยางใกลชิดกับการผลิตซ้ําและอาวุโส อีก

ดานหนึ่งก็จะเก่ียวกับไสยศาสตรและภูมิปญญา ทวาการนับถือผีคอนขางจะหางไกลจากพุทธ

ศาสนาในทางความคิดอยูมาก แตก็สามารถผสมผสานกันบางในทางปฏบิัติ ซึ่งจะเห็นไดจากการมีผี

อารักษวัด (ผีเสื้อวัด) และการนําเอาหลักการบวชเปนพระในพุทธศาสนาใชเปนหลักในการ

เปลี่ยนเปนคนทรง เปนตน๗๕ 

 เอกสิทธ์ิ ไชยปน ศึกษาเร่ือง “พลวัตลัทธิพิธีกรรมการลงผีกรณีศึกษา ปฏิสัมพันธทาง

สังคมระหวางมาข่ี ลูกเลี้ยง และผีเจานายในจังหวัดเชียงใหม” พบวา การผลิตและการสืบทอดองค

ความรูในการปฏิบัติพิธีกรรมการลงผีตางๆ นั้น มีการเปลี่ยนแปลงอยางเปนพลวัตและมีความลื่น

ไหล สามารถเช่ือมโยงกับองคความรูดานอ่ืนๆ อยางเปนระบบ เกิดการผสมผสานกับองคความรู

ทองถ่ินท่ีมีอยูดั้งเดิม จนกลายเปนชุดวาทกรรมท่ีอยูเบ้ืองหลังปรากฏการณทางพิธีกรรมและหลอม

รวมสมาชิกไวดวยกัน จากการศึกษา องคความรูเหลานี้เปนอํานาจและภูมิปญญาของชุมชนท่ีมีใช

รวมกันและสืบทอดมาอยางยาวนาน มีการผลิตใหมผลิตซ้ําทางองคความรู เพื่อการปรับตัวให

สอดคลองกับบริบทและการเปลี่ยนแปลงทางสังคม ภูมิปญญาเหลานี้จะถูกนํามาใชในการจัดการ

กับวิถีชีวิตของผูคน อยางนอยก็เปนชองทางในการเขาถึงอํานาจในเชิงอุดมคติท่ีทุกคนใฝฝน 

กระบวนการขององคความรูทองถ่ินเหลานี้มีศักยภาพในการปรับตัวและมีความลื่นไหลสามารถ

ผนวกกลืนองคความรูและอํานาจท่ีอยูเหนือกวาใหเกิดการเช่ือมโยงนํามาเปนสวนหนึ่งของความรูท่ี

มีและใชรวมกัน จึงเปนเคร่ืองมือแสดงถึงพลังอํานาจและความรูของชุมชน การปฏิบัติท่ีชวยสืบ

ทอดและคงอยูของพิธีกรรมและหลอมรวมความเปนชุมชน ในขณะท่ียังใชองคความรูเปนเคร่ืองมือ

ตอรองและปะทะกับอํานาจท่ีมากระทําจากภายนอก แสดงใหเห็นวา พิธีกรรมของการปฏิบัติ

เก่ียวกับความเช่ือในการนับถือผีเจานายมิไดเปนฝายถูกกระทําเพียงฝายเดียว หากแตสามารถ

ปรับตัว ตอรอง ผสมผสานกับองคความรูอ่ืนท่ีมีความหลากหลาย จนเปนเนื้อเดียว อันปรากฏอยู

เบ้ืองหลังของปรากฏการณทางพิธีกรรมท่ีสนองตอบท้ังในเชิงปจเจกและสาธารณะ๗๖ 

 ๗๕ อานันท กาญจนพันธุ และ ฉลาดชาย รมิตานนท, พิธีกรรมและความเช่ือลานนา: การ

ผลิตใหมของอํานาจทางศีลธรรม, (พะเยา : สํานักงานศึกษาธิการอําเภอเมืองพะเยา, ๒๕๔๑), หนา 

๔๑. 

 ๗๖ เอกสิทธ์ิ ไชยปน, “พลวัตลัทธิพิธีกรรมการลงผี: กรณีศึกษาปฏิสัมพันธทางสังคม

ระหวางมาข่ีลูกเลี้ยงและผีเจานายในจังหวัดเชียงใหม”, วิทยานิพนธศิลปศาสตรมหาบัณฑิต, ( 

บัณฑิตวิทยาลัย : มหาวิทยาลัยเชียงใหม, ๒๕๔๖), หนา บทคัดยอ. 

                                                        



 ๕๐ 

 กิติยา อุทวิ ศึกษาเร่ือง “ความเช่ือและคุณคาของการสรางพระพุทธปฏิมาสําริดใน

ลานนา” พบวา ชาวพุทธในสังคมไทยสวนใหญมีความเช่ือแบบผสมผสานระหวางความเช่ือตาม

หลักศรัทธาในพระพุทธศาสนาและความเช่ือดั้งเดิมท่ีมีลักษณะความเช่ือแบบวิญญาณนิยมและ

ธรรมชาตินิยม คือ ความเช่ือเร่ืองผีหรือผีบรรพบุรุษโดยเฉพาะในสังคมลานนาจะมีความเช่ือเร่ืองผี

เจานาย ผีปาผีเขา การทรงเจาเขาผี ความเช่ือในอํานาจศักดิ์สิทธ์ิเหนือธรรมชาติ ความเช่ือในดาน

ไสยศาสตรและโหราศาสตร โดยแสดงออกผานทางพิธีกรรมและวิถีชีวิตประจําวัน ดังนั้น เราจะ

เห็นไดวา ในพิธีกรรมทางศาสนาของชาวพุทธลานนาจะพิธีกรรมตามความเช่ือดั้งเดิมผสมผสานอยู

มาก เชน การหาฤกษยามในการประกอบพิธีกรรม การข้ึนทาวท้ังสี่ การเลี้ยงผีเสื้อวัด (ผีอารักษวัด) 

เปนตน กอนท่ีจะมีการประกอบพิธีกรรมทางพระพุทธศาสนา สิ่งเหลานี้แสดงใหเห็นถึงอิทธิพลของ

ความเช่ือดั้งเดิมท่ียังมีอยูในสังคมของชาวพุทธปจจุบัน ซึ่งจากผลการศึกษาจะนําไปสูการวิเคราะห

ใหเห็นถึงความเช่ือตามหลักศรัทธาของพระพุทธศาสนาและความเช่ือดั้งเดิมของชาวพุทธในสังคม 

รวมไปถึงพฤติกรรมท่ีแสดงออกตามความเช่ือของตน เพื่อจะนํา ไปสูการเผยแผหลักความเช่ือท่ี

ถูกตองตามหลักศรัทธาของพระพุทธศาสนาตอไป๗๗ 

 อนุชา สมจิต ไดทําการการวิจัยเร่ือง “การปรับเปลี่ยนพฤติกรรมของบุคคลจากการ

ปฏิบัติกรรมฐานดวย การเจริญสติปฏฐาน ๔ ฝกสอนโดยคุณแม ดร.สิริ กรินชัย” พบวา ผลจาก

การวิจัยพบวา การชําระจิตใหบริสุทธ์ินั้น ถือเปนหัวใจของคําสอนทางพระพุทธศาสนากลาว คือ

พระพุทธองคทรงสอนวา จิตมนุษยทุกคนโดยธรรมชาติแลวไมบริสุทธ์ิเต็มไปดวย กิเลส คือ โลภะ 

โทสะ และ โมหะ อันเปนสิ่งท่ีทําใหจิตเศราหมอง อํานาจของโลภะ โทสะ และ โมหะนี้เปนสิ่ง

ผลักดันใหนํามนุษยทําความช่ัวไดนานาประการ ดั้งนั้นมนุษยจึงตองชําระจิตใหบริสุทธ์ิปราศจาก 

กิเลส เม่ือจิตบริสุทธ์ิแลวก็จะไมทําช่ัวทําแตความดีเม่ือจิตบริสุทธ์ิผองแผวแลวผูปฏิบัติก็จะบรรลุถึง 

มรรค ผล นิพพาน อันเปนจุดหมายปลายทางของพุทธศาสนา.
๗๘

 

 สุนันทา มิ่งเจริญพร  ไดทําการวิจัยเร่ือง “ศึกษาการปฏิบัติวิปสสนากรรมฐานของ

เยาวชนท่ียุวพุทธิกสมาคม” พบวา แนวทางเจริญกรรมฐานเปนหลักสําคัญในคําสอนพระพุทธเจา 

 ๗๗ กิติยา อุทวิ, “ความเช่ือและคุณคาของการสรางพระพุทธปฏิมาสําริดในลานนา”, 

วิทยานิพนธพุทธศาสตรมหาบัณฑิต, (บัณฑิตวิทยาลัย : มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย

, ๒๕๕๐),หนา ก. 

 
๗๘

 อนุชา สมจิตร, “การศึกษาปรับเปลี่ยนพฤติกรรมของบุคคลจากการปฏิบัติกรรมฐานดวย

การเจริญสติปฏฐานสี่ซ่ึงฝกสอนโดยคุณแม ดร.สิริ กรินชัย” วิทยานิพนธอักษรศาสตรมหาบัณฑิต 

(บัณฑิตวิทยาลัย:มหาวิทยาลัยมหิดลพุทธศักราช ๒๕๓๙), บทสรุป. 

                                                        



 ๕๑ 

ซึ่งนํามาใหบุคคลเกิดปญญาและหยั่งรู พระไตรลักษณ และ อริยสัจ ๔ อยางแทจริง โดยใหนํา

ความรูท่ีศึกษามานั้นนํามาปฏิบัติใหเกิดประโยชนท้ังแกตนเองละผูอ่ืน ท้ังนี้เนื่องจากผลปฏิบัติ

กรรมฐาน สามารถพัฒนาเปลี่ยนพฤติกรรมของมนุษย ใหเปนไปในทางท่ีดีข้ึน และ ไปในทาง

สรางสรรคมากข้ึน ประสิทธิผลยิ่งข้ึนดวยการปฏิบัติกรรมฐานตามแนว พระพุทธศาสนา เพื่อจะได

เปนผูมีความประพฤติดีงามท้ัง การ วาจา ใจ อันจะสงประโยชนสุขใหบังเกิดสุขแกตนเองและ

สังคมดวย
๗๙

 

  

๒.๓ กรอบแนวคิดในการวิจัย 

 จากการศึกษาเอกสารและงานวิจัยท่ีเก่ียวของ ผูวิจัยจึงไดนํามากําหนดกรอบแนวคิดเพื่อ

ดําเนินการวิจัย ดังนี้ 

 

ตัวแปรอิสระ 

(Independent Variables) 

 ตัวแปรตาม 

(Dependent Variables) 

 

ปจจัยสวนบุคคล 

  - อายุ 

  - เพศ 

  - ภูมิลําเนา 

  - ระดับการศึกษา 

  - อาชีพ 

  - รายไดเฉลี่ยตอเดือน 

 

 

 

 

 

 

 

ความเช่ือของประชาชนท่ีสักการะ 

หลวงพอวัดไรขิง จังหวัดนครปฐม 

 

 
๗๙

 นางสาวสุนันทา ม่ิงเจริญ, “การปฏิบัติวิปสสนากรรมฐานของเยาวชนท่ียุวพุทธิกสมาคม

บัณฑิต”วิทยานิพนธศิลปศาสตรบัณฑิต” (บัณฑิวิทยาลัย : มหาวิทยาลัยมหิดลพุทธศักราช ๒๕๕๐), 

บทคัดยอ. 

                                                        


